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RESUMEN
i os autores modernos se preocupan por la actitud basica del relativismo en el
! hombre actual.

i
- - Presentamos los analisis de la realidad social-economica-politica con la novedad

- de las empresas transnacionales y sus influencias en la economia y en la
etica. También es el fin del liberalismo. Ademas la globalizacion va acompanada de la
problematica de la tolerancia enire las diferentes culturas.

Ofrecemos las propuestas de solucion de algunos de los autores mds conocidos y
finalmente de la Iglesia Catdlica. Varios siglos de Modernidad han significado una revision
fundamental de la ética tradicional. La autonomia de la Razon trae consecuencias radicales
que exigen un nuevo fundamento de la ética: conveniencia de las virtudes, miedo a la
muerte, ficcionalismo, consenso etc.

Ademas se plantea también la pregunta écomo llegar a difundir los valores?

ABSTRACT

The modern philosophers are worried by the fundamental attitude of relativism in the
present day.

We present the analysis of the social, economic and political realy with a special and
novelty point of the view about the transnationals corporations and these influences on the
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economy and ethic. This situation indicates the end of liberalism. Also, in this context, the
globalizaion infroduces the idea of a general tolerance between the different cultures. .

We try to present some solutions proposals suggested by some well-known authors
and, on the final approach, we expose de Catholic Church proposals. The last century of
the practices of the modernity produced an important basic revision of the traditional ethic.
The autonomy of Reason brings about radical consequences that demands a new base of
the ethics. This new sitution demands a new basis of the ethic: The virtues conviniences,
the dead fear, factionalism, the consensus, etc.

Furthermore, we must face the question: How can we make the values known?

I. DESCONFIAR DE LA ETICA

Las dos poderosas corrientes historicas de pensamiento del
Liberalismo y del Socialismo que dominan desde hace varios siglos el
mundo occidental no han mostrado mayormente interés en la Etica como
hemos demostrado en nuestro primer articulo de la revista «Cultura»,
Lima, 2007 (p. 373-401). llustremos esta afirmacion a través de las
reflexiones de algunos destacados pensadores de la sociologia, filosofia,
psicoandlisis y la comunicacién. lgualmente presentamos las propuestas
éticas de la Modernidad actual.

1. EL ORDEN LIBERAL

El siglo XIX fue el siglo liberal. La fuerza motriz de las discusiones
sociales y politicas fue el deseo de dar expresion juridica y politica a la
igualdad de rango fundamental de todos los seres humanos. Igualdad
ante la ley, igualdad de oportunidades y de derechos de participacion en
el proceso politico, igualdad de condiciones para todos, en especial en
la educacion. Por esta razén la llustracion de la segunda mitrad del siglo
XVIII consideré necesario separar la religion y la ley.

Segun Ralf Dahrendorf (Socidlogo liberal, miembro de la Camara
de los Lores en el Palacio de Westminster) Roma vencio a Grecia y se
desarrolld una cultura Greco-latina. El autor sostiene que el resto de
Europahaheredado nuestracivilizacion de Roma, no de Atenas. Virgilio, no
Homero, es el padre de Occidente. Encontramos algo nuevo e importante
en la filosofia publica de Cicerdn, y seis siglos después en los juristas del
emperador Justiniano. El titulo de una de sus contribuciones a la teoria
del derecho resume el obsequio de Roma a occidente ; Instituciones.
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La Roma de la Modernidad no es Paris sino Gran Bretana: John
Locke, Alexander Carlyle, Lord Kames, Adam Ferguson, David Hume,
Adam Smith, John Stuart Mill y John Maynard Keynes. Ellos trataron
de mejorar en algo a la sociedad. No pretendieron como los europeos
del continente proponer soluciones radicales y absolutas que siempre
fracasan.

La llustracion significa afirmacion de la supremacia como principio y
norma del conocimiento humano. Es la aceptacion de la incertidumbre y
por consiguiente de la necesidad de progresar por ensayo y error. «El Fin
de la Historia» de Fukuyama es absurdo, El fin del comunismo no significa
el fin de la historia. También en la ideologia del Liberalismo la historia
sigue exigiendo permanentemente cambio, creatividad y renovacion
porque los problemas nunca acaban. Kant decia: vivimos siempre en
la «insociable sociabilidad». No existe una arcadica vida de pastores
donde reinara la mas perfecta armonia. Somos seres imperfectos y por
lo tanto vivimos en el mundo de las incertidumbres. La buena sociedad
sera siempre un proceso, no una utopfa. Karl Popper lo llamaria con gran
acierto la «sociedad abierta». Sus grandes valores son las Instituciones de
la Democracia y la Economia de Mercado, instituciones de la Libertad.

Con el recomienzo de la historia, posterior a 1989, ya no se puede
hablar de dictaduras y democracias sino de los problemas fundamentales
del Orden Liberal. ( Ralf Dahrendorf, El Recomienzo de la Historia, Editorial
Katz, Buenos Aires, 2006).

A. Las Instituciones del Orden Liberal.

Ya John Locke senalaba que el estado de naturaleza es anarquico
y por eso tiene pocas ventajas. Se necesita un contrato social. Si
no existe sociedad recaemos en los inconvenientes del estado de
naturaleza. Ubi societas, ibi ius. En sus «Lettres Philosophiques of
Lettres Anglaises de 1737 Voltaire (1694-1778) considera a Locke
como el Unico filésofo de importancia en comparacion con Descartes
y Malebranche. En su «Siécle de Luis XIV (1751) repitira: «De Platon
a Locke no hay nada.... solo Locke ha explicado la inteligencia
humana en un libro donde se encuentran solo verdades; y lo que da
la perfeccion a este libro es que todas las verdades son claras».

Las Instituciones son en primer lugar normas y las sanciones
vinculadas con ellas. Las Instituciones se encargan de que podamos
apelar a una ley comun y judicatura. Locke anade con razén que
las Instituciones siempre necesitan «autoridades». El pacto social
es un «pacto fraternal», pero también es un «pacto de dominio». El
pacto fraternal siempre ha incluido un pacto de dominio. Donde los
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seres humanos crean reglas que rigen sus vidas, algunos son mas
iguales que otros. John Locke sefalaba que el estado de naturaleza
es anarquico y por eso tiene pocas ventajas. Se necesita un contrato
social. Si no existe sociedad recaemos en los inconvenientes del
estado de naturaleza. La sociedad nos protege de ella y nos da una
brujula para el camino; y lo hace por medio de las Instituciones.
También la idea del derecho a la distribuciéon equitativa de los bienes
materiales se debe al pensamiento liberal de fines del siglo XVIIl, por
la institucion del estado del derecho vy las elecciones democraticas.
(Carlos Alberto Montaner, La Libertad y sus enemigos, pp. 60,62,
Editorial Sudamericana, 2005, Buenacs Aires).

La libertad solo prospera si logramos crear y mantener Instituciones

que le confieran estabilidad y duracién. Las Instituciones garantizan
inclusive el bienestar econémico. Hegel afirmaba que en su region
todos los ciudadanos estaban satisfechos porque el Ministerio de
Educacién y el Ministerio de Justicia funcionaban perfectamente. «
Hay dos ramas de la Administracion del Estado respecto a cuyo
buen funcionamiento los pueblos acostumbran a mostrar el mayor
reconocimiento, a saber, una buena Administracion de la justicia
y buenos centros de ensenanza; pues en ningun otro ambito los
particulares reciben y sientan las ventajas y los efectos de una
forma tan inmediata, préxima e individualizada como en la ramas
mencionadas, de las cuales una se refiere a su propiedad privada en
general y, la otra, a su propiedad mas querida, a sus hijos. (G.W.F.
Hegel, Escritos Pedagogicos, Editorial Fondo de Cultura Econdmica,
p- 73, 1998).

En la sociedad es el propio contrato social el que esta en juego, y
con él los fundamentos de la libertad. La ausencia de normas y de
autoridades eficaces se convierte en definitivo en una amenaza para
la libertad. Paises donde no impera la ley no defienden el Orden de
la Libertad y por lo tanto no tienen posibilidades de desarrollo.

Las Instituciones de la Libertad son : Economia de Mercado, Sistema
Politico Democratico con Elecciones libres y Pluralidad de Partidos
Politicos, Separacion de los Tres Poderes con el Imperio de las Leyes
y principalmente la Sociedad Civil.

Crear y mantener estas Instituciones es una tarea dificil.

B. La Institucion de la Sociedad Civil.
La democracia, la pluralidad de partidos politicos, la ley, la economia
de mercado y la constitucion de la libertad son como las estructuras
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funcionales de vidrio y hormigdn a las que nos hemos acostumbrado
pero en las que no es facil encontrar un sitio familiar y acogedor. No
ofrecen un sentimiento de pertenencia. Faltan estructuras profundas
y ligaduras. De cualquier manera, se puede reconocer que las
sociedades abiertas tienden a deshacer las ligaduras. Es por eso que
la gente se pone a buscar en otra parte. Pueden surgir las dictaduras,
el fundamentalismo de las religiones y los nacionalismos .

El camino para superar la frialdad de la democracia y la economia de
mercado es la sociedad civil. La tarea futura, en todo caso, es la de
llenar las estructuras de la sociedad abierta con la vida de la sociedad
civil. Las ligaduras o la pertenencia que necesitan los seres humanos
se crean por una pluralidad de asociaciones autbnomas, pequenas
o grandes : partidos politicos tradicionales, ciudades pequenas, la
familia, grupos familiares amplios, universidades independientes,
prensa libre, sindicatos o uniones obreras, asociaciones de caridad,
iniciativas ciudadanas en torno de temas especificos, orquestas de
vientos, clubes defltbol, los corosdeiglesia, los criadores de palomas,
los filatelistas, los clubes provinciales, cajas municipales, etc. The
small is beautifull. Aqui también es revelante la cultura empresarial;
las empresas que cultivan el orgullo de sus colaboradores hacen su
propio aporte a la sociedad civil.

La precariedad de estos grupos exige gente que esté dispuesta para
luchar para la libertad.

Hay dos condiciones basicas: la actividad voluntaria de la Sociedad
Civil y no un principio organizativo determinante y la relacién con los
Tres Poderes del Estado para que no se vuelva una anarquia.

La ciudadania activa es un elemento imprescindible del orden liberal.
La ciudadania per se es una institucion. Es un espacio en el que
estan los derechos comunes a todos. En el fondo la sociedad civil
es previa al Estado. El Estado todavia debe ser constituido. Nuestras
libertades estan protegidas en forma natural por la sociedad civil. La
sociedad civil describe las asociaciones en las cuales transcurren
nuestras vidas y deben su existencia no al Estado sino a nuestras
necesidades e iniciativas. La ciudadania y la sociedad civil son fines
y no métodos. En ese sentido son propodsitos morales.

La diferencia fundamental entre las estructuras monopdlicas, como
las del socialismo del nomenclatura, y las estructuras liberales
reside en que se tiene a disposicion una pluralidad de asociaciones
autdbnomas que no estan todas dirigidas a un fin comun. La sociedad
civil es un caos creador en el mejor sentido.
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Los liberales a veces corren el peligro de ocuparse demasiado de
los instrumentos y no de los fines, de las instituciones democraticas
y los mercados y no del bienestar humano. En la Sociedad Civil el
ciudadano encuentra su hogar.

La gran tarea de la sociedad es lograr la cuadratura del circulo:
bienestar econdmico, cohesion social y libertad politica. ( Ralf
Dahrendorf: o.c. passim).

Lo central de la ciudadania es otorgar los mismos derechos
fundamentales sin excepcion a seres humanos que se diferencian
por la edad y el sexo, por su creencia y por el color de la piel, en
sus intereses sociales y sus preferencias politicas. Sin embargo, la
idea de la ciudadania de alguna manera tampoco parece llegar al
corazon de los seres humanos.

El ciudadano libre necesita coordenadas que orientan. La sociedad
abierta de la democracia, los partidos politicos, el imperio de la
ley, la economia de mercado y la gran creatividad de la ciudadania
en empresas y asociaciones no las dan. Todas ellas son solo
oportunidades. Faltan indicaciones que nos permitan distinguir
entre correcto e incorrecto, entre vias de accién deseables y no
deseables.

A fines del siglo XX ha estallado un gran debate sobre los valores
morales y su papel en la economia, en la politica y en la vida diaria.

LA ETICA EN LA SOCIEDAD ACTUAL.

La Etica lleva a un terreno individual y nebuloso.
1. La ética es individual.

Dahrendorf dice que los juicios morales se refieren a individuos.
Los filésofos morales pueden discutir qué significa el bien
y el mal. Hay un problema cuando se intenta de convertir la
moral en politica. No tiene sentido aplicar categorias morales a
instituciones o grupos. Se corre el peligro de dar prioridad a los
deberes y postergar los derechos.

Los individuos tienen un caracter «empirico» y uno «inteligible».
Se debe alentar el caracter «inteligible» o moral para combatir las
exigencias desmesuradas del caracter problematico del hombre.
La sociedad nunca es moral en si, siempre existe un conflicto
entre lo moral y lo social. Este conflicto no puede resolverse
en la teorfa, pero en la practica hay que resolverlo. Por lo tanto
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no existe una teoria o un caracter absoluto de valores pero en
la vida diaria tenemos una idea bastante clara de lo que esta
bien y lo que esta mal. «<El hombre que asesino a la mujer en la
estacion suburbana cometié una mala accion, y la gente que se
ocupa de los pacientes que agonizan de Sida realiza una buen
accion.» ( o.c. p. 75-76).

«Si se trata de moral, preferiria confiarsela a los predicadores y
a los filésofos antes que a los gobiernos, a los amigos y vecinos
antes que a un servicio de amistad organizado por el Estado;
en ultima instancia, deberia quedar librada a los individuos.
Las instituciones de la sociedad abierta funcionan mejor si no
intentamos introducirles alguna moral ( o una ideologia). En
mi caso prefiero Londres con todos sus costados oscuros a la
higiene exagerada de Singapur. ( p. 78 ).

2. La postura basica es el relativismo.

Una ola de relativismo se ha apoderado del mundo, sobre todo
del viejo mundo desarrollado.

A. Giddens escribe: vivimos en el runaway world, es decir, un
caballo que sale galopando desbocado del establo, también la
locomotora sin maquinista lanzada a toda velocidad por las vias,
y el hijo, pronto prédigo, que se fue de casa. Las cosas estan
fuera de control. No hay nada que sostenga al mundo, nada
gue sostenga al ser humano que lo habita, ni los lazos de la
religion ni la tradicién, y ni siquiera escalas de valores comunes.
Se expande una suerte de indiferencia tambaleante, que puede
considerarse como una gran libertad, pero también ser llamado
anomia, la ausencia de reglas, con lo que Emilio Durkheim
describié hace mas de un siglo un estado de desorganizacion
y desorientacién que puede llevar al ser humano al suicidio.
Una de las amenazas agudas es la anomia. Este peligro no se
evita con la politica normal. Los seres humanos necesitan tanto
ligaduras como opciones.

Anything goes , vale todo, porque sirve al interés personal.
No queremos permitir que nadie nos prescriba a nosotros, los
de ahora, lo que hay que hacer o no hacer, aparece como el
final I6gico del camino del liberalismo al libertinaje. Semejante
relativismo no nos pondra en condiciones de producir ni por
aproximacion la cuadratura del circulo de bienestar econdmico,
cohesion social y libertad politica en la era de la globalizacion.
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En el mundo actual se reclama mucho la necesidad del Imperio
de la Ley «en la sociedad actual de desorientacion y desorden,
en una situacion donde los espacios sin ley se estan ampliando
y el que degenera la libertad». Tanto para la democracia como
para la economia del mercado es muy necesario la aplicacién
de la ley de parte de la autoridad.

Sin embargo, a pesar de que el Imperio de la Ley ya no funciona
Dahrendorf considera de que por el principio de la libertad no
se puede cambiar la situacion del relativismo. Hablar de valores
universales es entrar en el fundamentalismo de la religion o del
nacionalismo que son las peores posturas basicas, peores que
el relativismo. Se perderia cualquiera posibilidad de creatividad
0 progreso. La ética no es una ciencia exacta, la gente tiene
distintas preferencias. «El tema de los valores comunes lleva a
un terreno personal y nebuloso.

Tampoco ya no se puede buscar una solucién en la Utopia. La
humanidad ha sido victima de las utopias en el siglo XX. No
s6lo no es posible encontrarla, sino que incluso el intento de
crearla lleva a la catastrofe, al totalitarismo y en el peor de los
casos a la guerra. Los mas tristes ejemplos son el nazismo, el
fachismo y el comunismo.

Ralf Dahrendorf concluye que vivimos en un horizonte de
incertidumbres, no podemos saber con seguridad qué es
correcto y bueno y justo. Cada ciudadanc decide sobre los
calificativos de bueno y malo. El espera que el futuro sea
mejor.

No estamos lejos de F. Nietzsche. Es evidente que el Liberalismo
no tiene interés en la ética.

B. ¢Tienen la Autoridad Publica y la Opinién Plblica Etica?

1

La ética de la autoridad publica.

Max Weber introdujo la distincién entre «ética de la conviccion»
y «ética de la responsabilidad». La primera defiende los valores
absolutos y la segunda confunde fin y medios con la excusa
que todo es muy complicado. Este Ultimo es en general la ética
de los politicos. EIl reconocimiento de una ética exclusiva de
la «responsabilidad» separada de la ética de la conviccion, ha
llevado a muchos ser idiotas Utiles para apoyar a los peores
regimines como fueron Hitler y Stalin. R. Dahrendorf opina que
muchos intelectuales alemanes se quedaron en una posicion
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muy poco honrosa con el cambio del siglo. Heidegger ,Brecht
y hoy en dia también podemos anadir a ese elenco Gunther
Grass, son paginas de la historia de las ideologias y de la
cultura nada gloriosas. (la gran diferencia con el soldado J.
Ratzinger que desertd para no seguir colaborando con la guerra
profundamente absurda. Arriesgo su vida negando los «ideales»
de Hitler).

Es una teoria de la doble moral que en cierto modo absuelve

al politico y a la politica de todas las contravenciones de los
principios morales. Es una mala tesis que puede servir tanto
para justificar la impotencia del santo como el oportunismo del
partidario del realpolitik. {No es considerar también, al revés,
que toda moral sea apolitica de contenido?

2. Laética de la opinién pablica.

Fernando Savater dira al respecto: por todas partes te lo van
a decir: i los politicos no tienen ética! La primera norma es
desconfiar de los que lanzan truenos morales contra la gente en
general. Paralo Unico que sirve la ética es para intentar mejorarse
a uno mismo, no para reprender elocuentemente al vecino. i{por
qué tienen tan mala fama los politicos? Ellos ocupan lugares
especialmente visibles en la sociedad. Sus defectos son mas
publicos. Las sociedades igualitarias, es decir, democraticas,
son muy poco caritativas con quienes escapan a la media por
encima o por abajo: al que sobresale, apetece apedrearle; al
que se va al fondo, se le pisa sin remordimiento.

Lo mas probable es que los politicos se nos parezcan mucho
a quienes les votamos, quiza incluso demasiado (Etica para
Amador, p. 151-165). Influye siempre también el muy difundido
prejuicio y extrana definicion de la verdad que dependeria
exclusivamente de la lucha de clases, conscientemente o
inconscientemente. La clase marginada tiene de antemano
siempre larazén y el lenguaje oficial de las Autoridades Oficiales
preferiria automaticamente la mentira a la verdad.

Resumimos la opinién de los psicoanalistas Fernando Maestre y
Alberto Péndola al respecto del tema que estamos analizando:

Freud decia: todo nino — hablamos de un nifo pequenito — es
polimorfo perverso. Querria decir Freud que los ninos tienen
dentro de si una cantidad de tendencias que pueden impulsar
justamente hacia |a perversion o hacia un futura corrupcién o
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actos semejantes. La pregunta es équé hace entonces que unos
seres humanos transitan por ese camino corrupto y otros no?

La respuesta obvia es la educacion en la familia y los valores
de sus contactos comunitarios, principalmente la escuela o el
colegio. Los psicoanalistas observan que no es el (nico factor.
Para la posible crisis y pérdida de valores son de importancia
las presiones de la sociedad pero principalmente los factores
generados por el lider de la sociedad. Muchos de los lideres
politicos en muchos paises del mundo hoy en dia son también
como tantos otros la expresién de la sociedad sin valores éticos.
Hay una interaccién entre el grupo y el lider.

«Todo ser humano necesita tener un ideal superior, que sea
quien cuide nuestra ética y nuestra forma de proceder. Los
pueblos ya no tienen un emblema, un ideal vivo, no cambiante
y que nos ordene en una moral comun.»

Hay un circulo vicioso que va del lider a la masa y de la masa al
lider. «Te doy un ejemplo (de patologia social) que seguramente
tu lo conoces... hay un programa en TV en este momento, que
tiene mucho éxito en Europa y también en Estados Unidos... y
creo que ha pasado a Argentina y Chile... que se llama «El Gran
Hermano» o algun titulo parecido. {Coémo es este programa? Un
grupo de gente, encerrada en una casa, que admite que graben
las 24 horas del dia todo lo que hace. Ese es el programa...
Se trata de una exacerbacion al maximo de la pulsién de mirar,
del «voyerismo»... «El voyerismo» es propio de la fase perversa
polimorfa infantil de la que hemos hablado. «La cara de placer
gue tenian muchos congresistas y periodistas que aparecen en
la television cuando estaban a punto de ver el video (vladivideo)
es una variable de esta regresion a la infancia».

{Ademas que puede significar el hecho que hay personas que
graban este tipo de programas? Ellos degradan a si mismos
porque cometen actos atipicos. ( Fernando Maestre Pagaza y
Alberto Péndola Febres, Corrupcién, un Estudio Psicoanalitico,
Editorial USMPF, 2001, p. 37,38,39).

Fernando Savater define a los soberbios como los que no dejan
paso a nadie, ni toleran que alguien piense que puede haber
otro delante de él. «<En la actualidad, donde vivimos en una
especie de celebracion permanente de la mediocridad: los
reality shows, en los que se ponen camaras para espiar durante
una determinado tiempo a cinco o seis personas que se dedican
ahacery decirvulgaridades. Hacen cosas tan interesantes como
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cambiarse de calcetines, freir un huevo, insultarse o dormir. Yo
puedo entender el interés que llega a suscitar Rey Lear, pero no
me entra en la cabeza esta jerarquizacion de lo mediocre. Salvo
creyendo que la pantalla muestra que todos somos capaces
de lo mismo, las mismas vulgaridades, bajezas y torpezas que
hacemos todos los dias». (Los Pecados capitales, p.42, Ed.
Sudamericana, Bs.As.).

3. Los medios audiovisuales y la anomia.

La critica de la television de parte de Giovanni Sartori es
exagerada pero merece una reflexion.

Giovanni Sartori explica como la televisién y internet tiene una
nefasta colaboracién en la formacion del hombre de la anomia,
es decir, el hombre sin respeto para las reglas.

La televisidn, a diferencia de los instrumentos de comunicacion
qgue la han precedido (hasta la radio), destruye mas saber y
mas entendimiento del que transmite. Lo peor de todo es que
el principio establecido de que la television siempre tiene que
«mostrar», convierte en un imperativo el hecho de tener siempre
imagenes de todo lo que se habla, lo cual se traduce en una
inflacion de imagenes vulgares, es decir, de acontecimientos
tan insignificantes como ridiculamente exagerados.

LaCBS, otradelas grandes cadenas de television, ha comentado
tranquilamente: « Es simplemente una cuestion de preferencia
de los espectadores. El indice de audiencia aumenta con
acontecimientos nacionales como terremotos o huracanes».
Este comentario es escalofriante por su miopia y su cinismo:
descarga sobre el publico las culpas que, en realidad, tienen los
medios de comunicacion. Se consigue informacion excitante por
premiar la excentricidad y privilegiar el ataque y la agresividad.
Un atague puede resultar un espectaculo, y la televisién es
espectaculo. Pero el mundo real no es espectaculo y el que
lo convierte en eso deforma los problemas y nos desinforma
sobre la realidad; peor no podria ser. Se evita la entrevista en
directo para poder armar por la edicién un espectaculo dirigido
de acuerdo a los intereses. No hay derecho a la defensa.

Nuestro quehacer en este mundo globalizado se reduce a
pulsar botones de un teclado. No tenemos ningln contacto
con la realidad, con el mundo real. El mundo virtual no nos da
la experiencia personal que necesitamos para experimentar
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éxitos y fracasos. No aprendemos a superar dificultades con los
demas. No hay una experiencia humana.

Con el hombre digitalis la desproporcion entre el producto
que se ofrece en la red y el usuario que lo deberia consumir
es colosal y peligrosa. Corremos el riesgo de asfixiarnos.
Defienden la libertad de opinién pero en realidad se refieren a
cantidad y velocidad. Una eleccion infinita e ilimitada no permite
una eleccién ética. Muchos usan la red exclusivamente para
distraerse El exceso de bombardeo nos lleva a la atoniay a la
anomia.

(Giovanni Sartori, Homo Videns, Ediciones Santillana, 1997,
passim).

C. La Globalizacién o el fin del Orden Liberal y la Etica.

Finalmente el socidlogo liberal Ralf Dahrendorf decide sujetar
los valores comunes a las estructuras socio-estructurales o a las
culturas dominantes de las élites. (Ralf Dahrendorf, El recomienzo
de la Historia, Editores Katz, Buenos Aires, 2008, p. 273).

El concepto de pais o nacién ha perdido buena parte de su
significado econ6émico. Fue el resultado del surgimiento de
formaciones transnacionales que combinaron necesidades locales
con planificacion y administracion de caracter internacional. A
ello se agrega las revoluciones de la tecnologia informativa y los
mercados financieros. De esta manera las fronteras nacionales
pierden relevancia en cuanto los movimientos de dinero, servicios y
produccion. Ha surgido un nuevo espacio econémico - el mercado
global - que ninguna empresa o Estado puede ignorar sin pagar
un alto precio. Ningun pueblo puede mantenerse al margen de la
nueva dinamica del capitalismo globalizado sin correr el riesgo de la
marginacion total. Las empresas no pueden sobrevivir en el mercado
mundial sin una cuota considerable de flexibilidad. ( o.c. p. 108).

El nuevo espacio global ha creado un problema de autoridad:»El
asunto tiene considerable importancia en una época en la que no
faltan las tentaciones autoritarias. Casi siempre la internacionalizacion
de las decisiones y de las actividades en general significa una
pérdida de democracia. Las decisiones del Consejo de la OTAN
sobre la guerra y la paz, las decisiones del Fondo Monetario
Internacional sobre Rusia, incluso los actos legislativos del Consejo
de Ministros de la Unién Europea no estan sujetos a controles
democraticos suficientes; y menos aun lo esta el ambito «privado»
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de las transacciones financieras internacionales», (R. Dahrendorf,
o.c. p. 195-196).

Ralf Dahrendorf piensa que hemos llegado a una situacion
problematica en la cual la gran época del orden liberal parece
haber llegado a su fin en occidente. ( R. Dahrendorf, o.c. p.105).
Todas las economias nacionales estan vinculadas en un solo mercado
de la competencia, y en todas partes la economia entera participa de
los crueles juegos que se desarrollan en ese escenario. Los efectos
de la globalizacion se hacen sentir en todos los ambitos de la vida
social. Para sequir siendo competitivos en los mercados mundiales,
deben tomar medidas que destruiran la cohesion de sus sociedades
civiles. Estamos hablando de la destruccion del espacio publico y a
la vez de los valores correspondientes del servir (p.114). La pobreza
y la desocupacion amenazan el tejido mismo de la sociedad civil. En
todas partes el desmontaje del Estado de bienestar esta a la orden
del dia.. La globalizacion econdmica parece estar vinculada con
nuevas formas de exclusion social. Ya no es la desigualdad normal
sino los de abajo ya no tienen oportunidades y ganan cada vez
menos. Surge el grupo de los socialmente excluidos. Son pobres
y estan condenados a seguir siéndolo. Ya no hay oportunidades
de participacion. Los grupos sociales en descenso son el caldo de
cultivo de los resentimientos. La sociedad considera que ellos ya
no son necesarios para el crecimiento de la economia. La sociedad
civil suele estar amenazada por las fuerzas de la globalizacion.
Muchos se sienten que se quedan afuera, y con frecuencia es asi; su
historia es una historia de anomia, de desintegracion y de ausencia
de normas obligatorias. Se expande la sensacion de que el minimo
de orden esta en peligro, una sensacion de anomia, de anarquia y
de profunda inseguridad.

Esta nueva realidad que crece cada dia en Europa ya existe hace
tiempo en América latina. El autor denuncia también la injusticia
dentro los paises y entre los paises.» La desigualdad sistematica — a
diferencia de la desigualdad relativamente casual dentro del mismo
universo de oportunidades- es incompatible con los supuestos
civilizados del Primer Mundo. Mientras algunos paises sean pobres y
ademas estan condenados a seguir siéndolo porque viven en buena
medida fuera del mercado mundial, el bienestar seguira siendo en
todas partes una prerrogativa injusta. Mientras algunos no tengan
ningun tipo de derechos de participacion civil y politica, los derechos
de unos pocos no pueden describirse como legitimos.» ( 0.c. 103).

Andrés Oppenheimer informa lo siguiente sobre Ameérica Latina:
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« El aumento de la pobreza esta llevando a una situacién cada
vez mas violenta. Es la regién maés violenta del mundo. Segun la
Organizacion d la salud, de Ginebra, la tasa de homicidios es de 27.5
victimas por cada 100 mll habitantes, comparada con 22 victimas en
Africa, 15 en Europa del este, y 1 en los paises industrializados. Los
jovenes excluidos empiezan a consumir droga a los 8 o 10 afos, y a
delinquir poco después. Todos estos chicos que no van a la escuela,
no conocen al padre, que no pertenecen a una iglesia ni a un club,
y que viven en la calle y consumen drogas, son mano de obra para
la criminalidad. El marero o el pandillero es el delincuente del siglo
XXI. Va a haber grandes barrios marginales sin presencia de la ley,
ocupados por el crimen organizado, con conexiones internacionales.
En Rio de Janeiro los delincuentes matan hasta 133 policias por
ano». (Andrés Oppenheimer, Cuentos Chinos, Ed. Sudamericana,
Buenos Aires, p. 22 — 30).

El efecto mas grave de los valores ligados a la flexibilidad, la
eficiencia, la productividad, la competitividad y la rentabilidad es
posiblemente la destruccion de los servicios publicos. Es necesario
precisar la expresion: estamos hablando de la destruccion del
espacio publico y a la vez de los valores correspondientes del a
servir. La introduccion de motivos y conceptos seudo econémicos
en el espacio publico lo priva de su calidad esencial. Un servicio
sanitario nacional, la educacién pulblica general, un ingreso béasico
garantizado, cualquiera sea su nombre, se convierten en victimas de
un economicismo preso de homicida. No sorprende que tenga sus
consecuencias sobre el transporte urbano o la proteccion ambiental
o la seguridad publica.

No puede haber muchas dudas en cuanto a que los desafios
econdmicos del mercado global no han ayudado a la sociedad civil.
Las respuestas econdmicas a la globalizacién han tenido efectos
sociales. La desunificacion esta acompaﬁada de miedo, violencia
y fundamentalismos. Los valores econémicos prevalecen sobre la
Politica y la Etica. R. Dahrendorf senala que el nuevo economicismo
de los capitalistas es tan poco liberal como el viejo de los marxistas.
(o.c. p.98).

Marx postulaba en sus teorias el primado de la economia, de las
«fuerzas productivas y de las «condiciones de produccién». Marx
reducia toda la historia a un (nico elemento: la lucha por lo intereses
econdmicos. La conciencia es un producto social al que el hombre se
acerca con el aumento de la productividad. «No es la conciencia que
determina la vida, sino que es la vida que determina la conciencia».
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La clase social defiende celosamente su propia libertad y hace uso
de las nuevas fuerzas econdmicas y sociales que conforman la base
de su existencia, pero dedica poco tiempo y energia a la constitucion
tradicional de la libertad. Hoy sabemos que la democracia en el
sentido del gobierno representativo estaba estrechamente vinculada
con lo que John Stuart Mill llamaba «nacionalidad». «No hay ningun
ejemplo de instituciones democraticas eficaces mas alla del Estado
nacional. Pero la clase global opera justamente alli, es decir, mas
alla del estado nacional.» Las instituciones de la democracia y
de la libertad estan perdiendo presencia. Hay nuevas formas de
autoritarismo de la nueva clase. «Podemos reconocer algunas
tendencias sociales de globalizacién, pero las estructuras politicas
del futuro son nebulosas e inciertas». ( R. Dahrendorf, o.c. p. 253).

La democracia como la Economia del Mercado presupone el
imperio de la Ley. En el orden liberal el primado de la politica es
imprescindible. ( R. Dahrendorf, o.c. 86). Sin embargo, las exigencias
de la competencia global combinadas con la desintegracién social
no son propicios para la constitucion de la libertad. La caracteristica
de la situacion actual es el relativismo y la anomia. {Quien prospera
en un estado de anarquia? El jefe de una banda de gangsters, el
impostor, el especulador, tal vez el bufén si se encuentra un senor
que lo proteja, pero no el ciudadano, porque el ciudadano ya no
existe. ( R. Dahrendorf, o.c. p.105- 125).

La clase global defiende celosamente su propia libertad y hace pleno
uso de las nuevas fuerzas econémicas y sociales que conforman la
base de existencia y no le interesa la constitucion de la libertad o la
ética. Es la élite que da el tono mundial del relativismo.

D. La Familia

Para Marx la familia es la célula mas nefasta de la sociedad y por eso
debe ser aniquilada. Se debe anular la familia porque es la portadora
de la conciencia moral y la transmite. El hombre se haria solo perfecto
en el comunismo.

Marx quiere destruir a toda la sociedad y al hombre augurando
que de las ruinas saldran hombres nuevos. El comunismo deberia
producir el hombre nuevo pero cuando fracasé el comunismo,
sus mas altas autoridades, nacidas y educadas en el sistema,
miembros de la vanguardia o de la dictadura del pueblo que dirigian
las empresas estatales se nombraron a si mismos de la noche a
la manana como los duenos de las nuevas empresas capitalistas.
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Los mas grandes criticos y opositores a la clase de los propietarios
se quedaron automaticamente como los nuevos propietarios de los
medios de produccioén. i El comunismo produjo un hombre viejo!

Para los otros autores la familia parece quedarse como Ultima
baluarte y origen de toda ética.

Para Ralf Dahrendorf es evidente que la revolucidn cultural de
los estudiantes en 1968 no fue una revolucién. Los hijos de la
prosperidad de la postguerra ya no querrian aceptar la autoridad
de sus padres y de las instituciones tradicionales. Todo tipo de
cosas viejas fueron desmenuzadas, pero lo nuevo fue poco claro
y sumamente incompleto. La veloz disolucion de las estructuras
familiares tradicionales debe haber tenido consecuencias mucho mas
graves, porque ni las viviendas universitarias, ni las comunidades, ni
las casas de madres solteras, ni las parejas homaosexuales pudieron
reemplazarlas. El autor dice que los jovenes buscan hoy en dia un
lugar seguro en un mundo riesgoso: la familia. Los europeos del
este y los latinoamericanos lo expresan sin dudas pero los alemanes
buscan siempre soluciones dificiles como sustitutos constructos
retorcidos, por ejemplo, «parejas para un tramo de la vida», una
expresion mas considerable por la cantidad de las palabras que
contiene que por el sentido.»La integracion a la sociedad se hace
cada vez mas dificil porque la escuela no puede sustituir a la familia
donde ésta fracasa.» ( R. Dahrendorf, o.c. p. 119).

FSavater cita a Aristételes: en su libro «Etica a Nicoémaco» el filésofo
griego dice que las virtudes no se pueden aprender en abstracto a
partir de una teorfa. Hay que buscar a las personas que las poseen
para poder aprenderlas.. Las virtudes se ejemplifican en virtudes y
acciones. Endefinitiva, siguiendo a Aristoteles, las virtudes se aprenden
viendo funcionar bien a gente en determinadas situaciones. Entonces
la Unica manera para llegar a ser virtuoso es intentar parecerse a él. El
primer proceso educativo es el nino que imita a sus padres. «<Una de
nuestras caracteristicas principales de todos los humanos es nuestra
capacidad de imitacién. La mayor parte de nuestro comportamiento
y de nuestros gustos la copiamos de los demas. Por eso somos tan
educables y vamosg aprendiendo sin cesar los logros que conquistaron
ofras personas en tiempos pasados o latitudes remotas. En todo lo
que llamamos «civilizacion»,»cultura», etc. hay un poco de invencién y
muchisimo de imitacidn. Sino fuésemos tan copiones, constantemente
cada hombre deberia empezarlo desde cero. Por eso es tan importante
el ejemplo que damos a nuestros congéneres sociales.(F. Savater,
Etica para Amador, p.120-121).
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La educacion incluye segun F. Savater no solo el ejemplo y el afecto.
También supone ordenes. La educacion es el arma de censura por
excelencia. Sin embargo hoy estamos asi en el ambiente familiar: «(Los
hijos) fornican como conejos, beben como cosacos y los padres ...
como si vieran llover. La idea del delito llega antes que la del pecado,
porque la del pecado debe transmitirse por la vida familiar, algo que no
es habitual en los hogares liberales, que tienen una peligrosa tendencia
a desentenderse de la obligacion de educar y cuidar a sus hijos.

«Por esta razén el autor concluye: «siempre me han parecido
fastidiosos esos padres empenados en ser «el mejor amigo de sus
hijos». Los chicos debéis tener amigos de vuestra edad. Con padres,
profesores y demas adultos es posible en el mejor de los casos
llevarse razonablemente bien, lo cual ya es bastante...Ya sabes, los
que siempre estan con que «los jovenes sois cojonudos», «me siento
tan joven como vosotros» y chorradas por el estilo. iOjo con ellos!...
Un padre o un profesor como es debido tienen que ser algo
cargantes o no sirven para nada. Para joven ya estas tu. (Savater
se refiere a su hijo <Amador», o.c. p. 12).

Carlos Montaner llega a la misma conclusion pero por otro camino.

Una encuesta realizada en 32 paises demuestra que no se puede
establecer un vinculo entre el pobre desempeno de los estudiantes y
los resultados econdmicos de la sociedad. No existe una relacion entre
la calidad y la cantidad del aprendizaje, de una parte, y el desempeno
econdmico, por otra parte. {Porqué la incultura y la desinformacion
no inciden en el desarrollo? La cantidad de horas de clases tampoco
deciden en el nivel de aprendizaje. Tampoco resulta obvio que la cantidad
de plata invertida explica las diferencias en el aprovechamiento de los
alumnos. El resultado del salario es también ambivalente.

La cultura, los valores, la ética y su transmision empieza en la familia
y en los primeros anos de estudio.

Sdlo habra la responsabilidad de abrirlos a los ninos el apetito por
el conocimiento. « El gran esfuerzo educativo hay que hacerlo en
el primer tramo de la vida, cuando los ninos comienzan a adquirir
conocimientos. Es en ese punto en el que se les puede ensenar a ser
responsables, autbnomos, perseverantes, organizados, respetuosos
de la autoridad, competitivos, solidarios y colaboradores etc. « (
Carlos Alberto Montaner: La Libertad y sus Enemigos, Editorial
Sudamericana, p. 261- 270).

{Qué dice el psicoanalisis sobre la ética en la familia?
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Seguimos la exposicion de Michael Balint. Biolégicamente, todo
ser humano nace como un ser débil que necesariamente tiene
que ser alimentado, cuidado y protegido. A pesar de las grandes
diferencias que hay en las formas de cuidar a los ninos en las
diversas sociedades, todas ellas tienen un rasgo comun: el nifio es
criado por una pequena unidad, a la que llamamos familia. La familia
es la unidad fundamental sobre la que descansa toda estructura
social. Durante la historia ha habido intentos de eliminar esta unidad
fundamental. Todos esos intentos han fracasado. Sin embargo, esta
unidad no esta libre de graves problemas de hambre, de salud pero
también de oscilaciones extremas de los afectos, entre el amor y el
odio. Nos interesan estas Ultimas porque son las que van a convertir
al hombre en lo que realmente es.

El ser humano obliene sus primeras experiencias en la situacion
triangular padre-madre-hijo. Puede complicarse por la presencia de
los hermanos porque mas personas son mas intereses y por lo tanto
contradicciones. Los intereses de ellos van a complicar las relaciones.
Unos tienen que aprender a tolerar las peticiones de otros. Este ofrece
dificultades especiales. Estos limites son sentidos como una injusticia
y aparece entonces en el nino oleadas de odio mientras que sigue la
sensacion de amor que le es necesario para la vida.

Estas experiencias son necesarias para que el nino aprenda a superar
el conflicto entre peticiones rivales y el sacrificio de las propias
insatisfacciones. ¢Como disfrutar de nuestras realizaciones sabiendo
gue despiertan envidia en nuestros semejantes? ¢Como manejar el
conflicto entre los sentimientos de destruccién de los otros a quienes
queremos de todo corazdn? Este proceso de aprendizaje es muy
dificil y laborioso pero inevitable. El nino necesita pasar por los
conflictos de intereses para que aprenda a hacer prevalecer el amor
sobre el odio. La familia es la escuela indispensable para madurar
las relaciones humanas. El nino que no pasa por la experiencia de
esta problematica no podra convivir con otros. (M. Balint: Freud en la
Actualidad, Ediciones Barral, Barcelona, 1971, p. 173- 202).

CONCLUSION.

Los autores de las diferentes ciencias nos han hecho ver que
vivimos en un mundo de relativismo y anomia. Estan cuestionadas las
Instituciones de la Libertad, las autoridades politicas, la constitucion y
las leyes. Ni siquiera la Sociedad Civil ofrece el ambiente donde se vive
las nermas éticas. No hay pertenencia porque nadie se siente obligado
con nadie. Con excepcion de la negacion total de parte del marxismo-
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leninismo parece quedarse solo una posible referencia a la Etica en la
estructura familiar.

La postura basica del hombre moderno y postmoderno es el
relativismo.

Il. LAS RESPUESTAS DE LA
MODERNIDAD AL RELATIVISMO

Los autores defensores de la Modernidad, reconocen la gran crisis
del relativismo en la sociedad actual como hemos senalado en nuestro
articulo anterior. La ética es una decision de cada uno. La moral no
puede convertirse en politica. Hablar de valores comunes es entrar en
fundamentalismo o utopia. El relativismo es la postura basica del hombre
moderno. éPuede la Modernidad superar la crisis del relativismo?

1. EL CLAMOR POR LOS VALORES COMUNES.

Ralf Dahrendorf, miembro de la Camara de los lores britanica en el
Palacio de Westminster, considera en primer lugar que la ética es un
tema de los predicadores o filésofos.

En segunda lugar considera que la moral no puede intervenir en la
politica.

En tercer lugar plantea que los valores dependen de las estructuras
socioculturales. Las formaciones transnacionales y la desaparicion de
las fronteras nacionales, es decir el economicismo de la globalidad,
han creado una nueva élite que sembrd inevitablemente la anomia y el
relativismo. La ética depende de las estructuras socioculturales.

Ya no existe el espiritu de las leyes como lo describié Montesquieu.
« El cambio moral interior en mentes y corazones que lleva del temor
al consentimiento es un rasgo especifico de la democracia liberal, que
permite que sus ciudadanos sigan siendolibres aunque estén obedeciendo
los mandatos de la ley.» (Jonathan Schell, EIl Mundo Inconquistable, Ed.
Galaxia Gutenberg, Barcelona, 2003, p. 286).

Para resolver esta problematica el autor no ve en los nacionalismos
una solucidn, al contrario los considera una amenaza peor al igual que el
fundamentalismo de las religiones. Sin embargo debe reconocer que el
liberalismo esta ligado a la autoridad de los gobiernos y las leyes en las
naciones. «El liberalismo reivindica, como la cienciay lareligion, principios
universales (que todos los hombres son creados iguales, que todos
deben disfrutar de los derechos del hombre)...» (Jonathan Schell, o.c.
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i

p. 821). Estos principios son validos y protegidos en todas las naciones
por las Instituciones del Orden de la Libertad. El ilustra este principio
con el argumento que una nacién liberal que se vuelve imperialista,
faltando el respeto a las estructuras de Libertad de otras naciones pierde
su condicién de liberal como la historia lo ha demostrado. (p. 314-317).

Hoy en dia estamos, sin embargo ante una situacion nueva
porque las decisiones econdmicas escapan cada vez mas a todo
control democratico de las naciones. No hablamos solamente de la
independencia de los grandes organismos de control econdmico sino
principalmente del sistema globalizado del mercado controlado por las
empresas transnacionales. Es una situacion diferente a la anterior del
imperialismo de un pais. «Los nuevos conflictos seran en esencia mas
de caracter moral que econdmico; se centraran en los valores que dan
cohesion a las sociedades mas que en la prosperidad y en su distribucién»
( Ralf Dahrendorf, El Recomienzo de la Historia p. 232).

En los ultimos anos Ralf Dahrendorf cambia radicalmente de opinién
y considera que los valores comunes son necesarios. El critica ahora la
corrupcion en los gobiernos y declara que toda forma de corrupcion en
el espacio publico es perniciosa. (o.c. p. 58, el autor exige «el caracter
absoluto de ciertos valores» y declara : «los regimenes de China, Cuba
o Burma son absolutamente inaceptables»). El autor se contradice
totalmente con su posicién anterior cuando afirma hoy en dia que «los
gobiernos pueden dar el tono moral» (o.c. p.76). R. Dahrendorf reconoce
que empezo a dudar en cuanto su negacion tradicional de la importancia
de la ética y empieza a defender la importancia de los valores comunes.
«La economia del mercado no puede basarse solamente en el juego
de los intereses particulares. Una especie de comunidad de valores es
condicion necesaria de las oportunidades de vida. En la medida que
esas comunidades han sido victimas del gran proceso de modernizacion,
también han perdido su sentido y su fin los derechos». (0.c. 276).Y
agrega que «Es posible que el debilitamiento del control social sea el
mayor problema especifico del mundo moderno» ( o.c. p. 251).La libertad
y la confianza van juntas (confianza en uno mismo, confianza en las
oportunidades que ofrece el entorno, confianza en la comunidad politica
en la que uno vive, ciertas reglas béasicas para garantizar el imperio de la
ley). Las instituciones democraticas deben estar constituidas y ademas
sostenidas por la confianza béasica de la gente. Tampoco la economia
del mercado puede basarse solamente en el juego de los intereses
particulares; necesita reglas que a su vez soélo tienen validez si la gente
puede confiar en ellas». (0.c. p. 272).Cuando esa confianza comienza a
desmoronarse, la libertad lleva pronto a situaciones arcaicas, a la guerra
de todos contra todos. Finalmente enfatiza que existe un caracter absoluto
~de ciertos valores fundamentales (o.c. p. 58).
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Ademas el nuevo problema de los inmigrantes en Europa le obliga a
replantear el tema de los valores comunes. Es mas, el ve que el problema
de valores comunes se vuelve mas dificil cuando se trata de una
inmigracion que podria destruir las conquistas politicas de la modernidad.
Se pone en peligro los valores fundamentales de los 6rdenes liberales.
El orden liberal es atractivo por su apertura pero la aplicacion ilimitada
puede llevar a su autodestruccion. Sin duda se refiere implicitamente a
la posibilidad del regreso de las dictaduras que se presentan siempre
cuando los problemas son grandes y también al fundamentalismo de los
musulmanos que penetran seriamente Europa.

Por otro lado el autor senala que el problema se complica mas hoy
en dia por la creciente necesidad de las exigencias de la tolerancia.
Inmigraciones, migraciones, minorias culturales, regionalismos estan
marginados o buscan aislarse de la gran corriente historica del capitalismo
globalizado con las consecuencias negativas del caso.

De esta manera €l senala que se hace necesario la discusién y la
blUsqueda de la escala de valores porque lo peor es la indiferencia o
anomia. Queda la pregunta donde buscar los valores y como lograr la
aceptacion universal porque a muchos no les gusta un discurso impositivo.
R. Dahrendorf comprueba que existe hoy en dia un debate importante
entre los fildsofos politicos sobre la ética. Los jévenes entre 20 y 24 anos
buscan un sostén en un mundo desbocado. La pregunta es como lograr
que el pensamiento de los autores que apelan a los valores se convierta
en representaciones comunes. Jurgen habermas y otros proponen un
patriotismo constitucional. El autor no cree en esta propuesta demasiado
anémica. Es una cuestion mental y no del corazén. «Sean lo que fueren la
ciudadania y la sociedad abierta, no son una nueva religién. ( o.c. p. 5).

Dahrendorf cree que alguien debe dar el tono no autoritario pero si
dado con autoridad. Los valores deben ser senalados por los intelectuales
y las Instituciones deben convencer al publico de su aplicacion. Como
instituciones el autor solamente se refiere a los Tribunales de Stuttgart
en Alemania, a Oxford, Cambridge y, también menciona la Iglesia estatal
(de Inglaterra).

«Pocas cosas son peores que la indiferencia del mundo desbocado,
porque el camino desde la anomia a la tirania es corto». ( Ralf Dahrendorf,
0.c. 281-282).

Los derechos y la oferta carecen de sentido si no estan inscritos
en determinados vinculos o ligaduras. Ese es el problema en el espacio
artificial de Europa. «En la medida en que esas comunidades de valores
han sido victimas del gran proceso de modernizacion, también han
perdido su sentido y su fin los derechos cada vez mas sUtiles y una oferta
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cada vez mas variada. En un mundo en que todo es indiferente, la misma
palabra «vigencia» es irrevelante. En el paramo de la anomia, hasta los
derechos pierden su contenido. En ese sentido, las ligaduras son un
elemento imprescindible de las oportunidades de vida». (0.c. 276).

Podemos concluir que el socidlogo R. Dahrendorf, como tantos
otros nunca se interesé por la ética, hasta la menospreciaba. Hoy en dia
descubre la gran problematica del relativismo y clama por los valores.
Surgid una cierta apertura para la religion para que colabore en difundir
los valores.

2. CONVENIENCIA DE LAS VIRTUDES Y EL MIEDO A LA MUERTE.

Escogimos al filésofo Fernando Savater por el gran éxito que ha
tenido su libro «Etica para Amador, 45 ediciones ya en el ano 2004 y con
ediciones en treinta paises. El rechaza también el relativismo. Podemos
observar en su pensamiento dos caminos diferentes para presentar su
opinién sobre la Etica

A. Conveniencia de las Virtudes.
En una primera instancia él recurre a la filosofia tradicional griega.

El parte de la diferencia que existe entre el bien y el mal. Todos
intentan de distinguir entre lo bueno y lo malo. Las cosas que nos
convienen solemos llamarlo «bueno» y «malo» a los que no nos
convienen. La definicién de lo «bueno» y lo «malo» se recibe en
primer lugar por el bagaje cultural que uno recibe de la sociedad.
Son las 6rdenes que vienen de los padres, las autoridades, las leyes,
los reglamentos y las costumbres.

A pesar del programa cultural que recibimos tenemos la libertad para
poder escoger. La Etica es el arte para tratar de definir la buena vida.
La libertad es poder decir «si» 0 «no». Las 6rdenes y las costumbres
pueden ser malas o buenas. Por muy buen ejemplo que llegue a
dar uno, los demas siempre tienen a la vista demasiados ejemplos
malos que imitar. Necesito evaluar por mi libertad si son validas.

Elautor explicalas cuatro virtudes de latradicion griega como criterios
para poder evaluar: Templanza, Justicia, Fortaleza y Prudencia. Las
cuatro virtudes ayudan a establecer una buena relacién humana con
los demas.

La dificil relacion con el otro se llama la virtud de la justicia. No solo
se trata de leyes, jueces etc. sino la virtud de Justicia. Esto significa la
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habilidad y el esfuerzo que debemos hacer cada uno para entender
y cumplir con los derechos del otro y por lo tanto también saber
relativizar nuestros intereses para armonizarlos con los suyos.

La virtud de la Templanza es la amistad inteligente con lo que nos
hace disfrutar sin caer del gusto en el disgusto. Existe la tentacion
de recurrir a descargar la culpa a las circunstancias, la sociedad, el
sistema capitalista, el caracter de uno, la educacion, los anuncios
de la Tele etc. Estas <justificaciones» nos hacen mas esclavos
porgue no asumimos nuestra responsabilidad y libertad. Todas las
sociedades de todos los tiempos tienen sus circunstancias favorables
y desfavorables. Siempre ha habido violencia, rapina, cobardia,
imbecilidad, mentira aceptadas como verdad etc. Se necesita coraje
y un gran esfuerzo para conseguir la buena vida. Es la virtud de la
Fortaleza.

La humanizacién es un proceso reciproco. Para que los demas
pueden hacerme humano, tengo yo, primero, que hacerlos humanos
a ellos. Cuando tratamos a los demas como cosas lo que recibimos
de ellos son también cosas. Nunca nos daran esos dones mas Utiles
que sélo las personas pueden dar. No conseguiremos asi ni amistad,
ni respeto, ni mucho menos amor. F. Savater da como ultimo consejo
a su hijo: «Y también aquello otro que una voz parecida a la mia
aquel dia en tu sueno cuando amenazaba arrastrarte el torbellino:
iconfianzal (o.c. p.174).

En qué se relacionan la ética y la politica?

La ética es el arte de elegir cada uno lo que mas le conviene
para poder vivir lo mejor posible. La politica trata de organizar la
convivencia social, ofrece el conjunto mas provechoso para el
ejercicio de la libertad de cada uno. La politica busca resultados y el
individuo busca escoger el bien libremente.

¢Desde el punto de vista de la Etica cémo debe ser la organizacién
politica?

El autor senala tres tareas politicas:

* respetar la libertad en sus facetas publicas: libertad de reunion,

expresion, trabajo de acuerdo a su propio interés, intervencion
en la vida publica etc.

« fomentar la justicia: por la leyes o por la fuerza armonizar los
intereses de todos.

*  Cuidarlaasistencia comunitaria paralos que sufren: enfermedad,
vejez, abandono, trastornos mentales, agresiones violentas etc.
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La democracia moderna ha llamado a estas exigencias «los Derechos
Humanos». Insistir en reivindicarlos sigue siendo la Gnica empresa
politica de la que la ética no puede desentenderse.

Finalmente el autor senala que algunas cosas no son sustituibles
como lo son otras: esta «cosa» en la cual vivimos, el planeta Tierra, no
parece que tenga ningun sustituto a la mano ni siquiera «comprando»
otro mundo si por afan de lucro o por estupidez destruimos éste. Ya
no hablamos del individuo o la sociedad sino de la especie.

A fin de cuentas, todos los humanos somos inmigrantes en éste
planeta y desde luego no viene de mas lejos ni es mas «extrano»
quien llega de otro pais que el surgido por primera vez de la nada en
vientre de su madre. (F. Savater, Etica para Amador, p. 187).

El Miedo a la Muerte.

En una segunda parte Fernando Savater intenta una fundamentacion
atea de la Etica.

El filosofo Fernando Savater profundiza la reflexion sobre la ética
preguntando por el sentido de laviday por lo tanto por el fundamento
de la ética. No es facil decir lo que es «bueno» porgue no sabemos
para que sirven los seres humanos.

En su libro «La Vida Eterna» (Editorial Paidos, Buenos Aires, 2007)
el autor manifiesta: «El placer de vivir esta en los mortales siempre
contaminado por el miedo a la inminencia de la muerte. Por la
conciencia de la mortalidad necesitamos pautas de conducta (moral)
parano agravar nuestra condicién. Las normas nos permiten tratarnos
con cuidado. El origen de la Etica esta en nuestra condiciéon mortal.
(p. 114). Las consideraciones morales, sean las positivas que nos
exhortan a la solidaridad o las negativas de lainmoralidad, provienen
de la misma fuente: la condicion mortal.

La mortalidad es también fuente de nuestra inmoralidad.»Y donde
prevalece el miedo es dificil que prosperen la solidaridad, la
compasion y ni siquiera la prudencia bien entendida...» Por el urgente
panico de la muerte padecemos la tentacion desesperada del abuso
en nuestro beneficio individual, del atropello al préjimo siempre que
parezca asi aplazarse nuestra destruccion. Nuestro desaforado temor
ante la muerte nos tienta para atropellar a los demas para evitar la
pobreza, la debilidad, la ausencia de reconocimiento y prestigio, la
enfermedad, la servidumbre ... «Y asi todo nos parece poco para
defendernos de la muerte que nos ronda: posesiones, honores,
vasallaje, cualquier forma de preeminencia que nos anteponga y
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nos sobreponga a los demas. i que mueran primero los otros, los
que estan debajo! El culto al dinero es el elemento de comunion
mas solido y universalmente acatado.» (p. 159). Savater debe
reconocer que en la Modernidad, nuestra blusqueda de sustento
moral es cuestionada por los horrores totalizantes del pasado siglo
y las frivolidades irresponsables del presente. (p.165). «Las Utiles
y meritorias directrices morales tropiezan con nuestro desaforado
terror ante la muerte, que nos tienta a suponer que es preciso ignorar
0 pisotear a los otros para retrasar la inevitable llegada de nuestro
fin.» (p. 118). El autor cita a una pensadora contemporanea Agnes
Heller: « Por lo general hacemos lo indebido no a causa del miedo
al sufrimiento sino a causa del miedo a quedarnos con las manos
vacias, a perder nuestras oportunidades, a permanecer impotentes,
pobres, desconocidos, sin reconocimiento, a perder la «<oportunidad»
llamada vida sin hacer pleno uso de ella». (o0.c. p. 115).

C. Conclusién.

Los derechos humanos provienen de la cultura cristiana pero su
formulacién y promulgacién son una realizacién laica de la razén
ilustrada, incluye la ruptura con el acriticismo de la fe y con la
sumision a la Jerarquia. El respeto a las leyes debe estar por encima
de los preceptos particulares de cada religion porque esta Ultima es
de la vida privada. (La Vida Eterna, p. 143). Para él solo la ciencia
debe dirigir la sociedad.

A pesar de la ambiguedad de la amenaza de la muerte, que puede
llevar a la moralidad o a la inmoralidad, Savater no quiere aceptar
el relativismo que él mismo llama ideologia muy frecuente hoy en
dia. El se lamenta que pueden globalizarse los intereses pecuniarios
de los especuladores, las tarjetas de crédito o el trafico de armas
pero no los codigos éticos. El relativismo veta cualquier forma de
legislacidn internacional que pueda ser aceptable por el comun de
los ciudadanos cosmopolitas. (La vida eterna, p. 208-209). Fernando
Savater al igual que R. Dahrendorf manifiesta que tenemos que
seguir buscando la solucién. La blsqueda de la verdad es la tarea
mas civilizada. «No conviene esperar novedades esenciales que
modifican las bases de la reflexion ética.» Los principios no cambian.
(o.c. p. 182). La Etica no puede esperar a la Politica y tampoco
desentenderse de ella. (o.c. 156).

Podemos concluir que F. Savater asume una gran defensa de la ética
pero anula su propio intento por presentar un fundamento ambiguo
de la ética.
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3. LA TOLERANCIA PUEDE SER RELATIVISMO.

R. Dahrendorf clama por la necesidad de valores comunes y F.
Savater por leyes de caracter nacional e internacional en contra del
relativismo y en defensa de la Justicia, exigencia principal del mundo
actual. ¢(Es la tolerancia un obstaculo?

En la actualidad se defiende la soberania del individuo con el término
de autonomia. Inmediatamente surge el problema de los limites de la
tolerancia porque uno no puede causar un mal a otro. Un problema no
se resuelve otorgando el poder al Estado para defender a todos porque
no existe una posicion neutra. Los intereses de unos van a veces en
contra de los intereses de otros. Sin embargo, algunos sostienen que
la autonomia individual puede justificar una neutralidad absoluta. Por
empezar los Estados no pueden imponer ninguna politica del bien a
los individuos. Esto trae como consecuencia que, inevitablemente,
los antagonismos de los valores de algunos no permitiran que otros
puedan realizar su vida propia. Los valores no son simplemente plurales
sino también conflictivos. ¢Sobre todo como los intereses de minorias
pueden ser permitidos cuando danan los intereses de la mayoria? éYa
no hay leyes o normas validas para todos?

Ralf Dahrendorf ya sefalaba que los grandes avances de la
Modernidad expresados en las leyes de defensa de la Libertad pueden
ser aprovechados por medio de procesos electorales para perderlos
en manos de personas que defienden lo contrario y hacen retroceder
la historia a dictaduras y fundamentalismos. Finalmente se estanca la
historia y se anula la capacidad racional y cultural de construir su vida.
No es posible construir un mundo nuevo mejor para todos si deciden
quedarse encerrados en los errores e ignorancia de la propia cultura.
Hay autores extremos que proclaman una tolerancia absoluta y afirman
que el mal sea necesario para que florezca el bien. Seria lo mismo
como decir que las bacterias y los virus son bienvenidos en el cuerpo
humano independientemente si el cuerpo puede combatirlos o no.
{La tortura, la pornografia infantil, la pedofilia, la violacidon de menores
de edad, el asesinato y la pobreza son acaso necesarios para que
florezca el bien? «El dano cometido, el sufrimiento infringido: este es
corazon de lo intolerable.» «Y si hay algo que no debemos tolerar bajo
ninguna condicién y en ninguna circunstancia es que el dano, siempre
injustificable, siempre injusto, siempre abominable, quede impune.»
(Fidel Tubino: Etica y Cultura, Editorial PUC, 2007, p.83). El autor da el
siguiente ejemplo interesante: «pongamos el caso de las mujeres en las
sociedades de tradicion comunitarista. En estas sociedades, los roles
sociales se hallan adscritos por tradicion y costumbre. No se eligen,
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se aceptan; no se producen, se reproducen; los margenes de libertad
son practicamente como inexistentes.... el caso de una mujer hind(,
Metha Bai, madre de dos ninos, que quedd practicamente inmovilizada
en su casa sin poder salir porque a las mujeres de su casta se les
habia prohibido el trabajo fuera del hogar. Si permanece en casa, ella
y sus hijos moriran al cabo de un tiempo. Si intenta salir, sus parientes
politicos la golpearan, y maltrataran a los suyos...En este caso, como
en muchos otros casos alrededor del mundo, las tradiciones culturales
plantean obstaculos para la salud y prosperidad de las mujeres....Frente
a estas incoherencias y paradojas es importante no suspender el juicio
critico».

Ralf Dahrendorf concluye que actualmente ya no es posible
construir una sociedad nueva que cumple con la cuadratura del circulo
de libertad, bienestar econémico y cohesién social sin el conflicto.

Slavoj Zizek tiene una critica violenta al respecto de la tendencia
actual de la tolerancia. «En nuestra era de capitalismo global, écuél
es, entonces, la relacion entre el universo del capital y la forma Estado-
Nacién? «Autocolonizacion», quiza sea la mejor manera de calificarla:
con la propagacioén directamente multinacional del capital, ha quedado
superado la tradicional oposicién entre metrépoli y colonia; la empresa
global, por asi decir, cortd el cordén omblical con su madre-patria y
trata ahora a su pais de origen igual que cualquier otro territorio por
colonizar... El Estado nacién ya no encarna el poder colonial, la hace la
empresa global. La forma ideclégica ideal de este capitalismo global
es el multiculturalismo. Este Ultimo tiene sus propios valores culturales
pero estan completamente desenraizados porque su verdadera posicion
es el vacio de la universalidad del capitalismo global» ( En defensa de
la Intolerancia, Editorial Sequitur, Bs. As., 2008, p. 55). A este Ultimo
le conviene promover la tolerancia absoluta de la Cosa étnica porque
estan fuera de la funcién transnacional del mercado al igual que el
Estado-Nacién. No hay una diferencia entre un multiculturalista y un
fundamentalista. El florecer de grupos con estilos diferentes es solo
posible en el capitalismo global porque este ultimo es el Unico vinculo
entre ellos.

Zizek afirma que el capitalismo global respeta, apoya y promueve el
multiculturalismo porque le conviene. La economia se ha despolitizado
y la verdadera lucha politica se transforma ahora en una batalla cultural
por el reconocimiento de las identidades marginales y por la tolerancia
con las diferencias. « La gran novedad de nuestra época post-politica
del «fin de la ideologia» es la radical despolitizacion de la esfera de
la economia: el modo en que funciona la economia ( la necesidad de
reducir el gasto social, elc.) se acepta como una simple imposicion del
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estado objetivo de las cosas. La economia despolitizada es la ignorada.
Mientras persista este esencial despolitizaciéon de la esfera econdmica,
sin embargo, cualquier discursc sobre la participacion activa de los
ciudadanos, sobre el debate publico como requisito de la decision
colectiva responsable, etc. quedara reducida a una cuestion «cultural»
en torno a diferencias religiosas, sexuales, étnicas o de estilos de vida
alternativos y no podra incidir en las decisiones de largo alcance que
nos afecta a todos. El Unico vinculo que une a todos esos grupos es
el capital, siempre dispuesto a satisfacer las demandas especificas de
cada grupo. La uUnica solucién esta en una radical re-politizacién de la
economia. (o.c. p. 110). Un fundamentalista puede presentarse como
una minoria amenazada que tan sélo lucha por preservar su identidad
cultural.

« Nos encontramos asi cada vez mas encerrados en un espacio
claustrofébico, enelque solo podemos oscilar entre el no-Acontecimiento
del suave discurrir del Nuevo Orden Mundial liberal-democratico
del capitalismo global y los acontecimientos fundamentalistas ( el
surgimiento de protofascismos locales etc.) que viene a perturbar, por
poco tiempo, las tranquilas aguas del océano capitalista- no sorprende,
considerando las circumstancias, que Heidegger se equivocara y
creyera que el seudo-acontecimiento de la revolucion nazi era el
Acontecimiento». ( 0.c. p.50).

ParaZizeklatoleranciaresultaserelrelativismodelapostmodernidad
al servicio indirecto de la economia globalizada.

Zizek coincide con Ralf Dahrendorf que es necesario el conflicto en
la sociedad porque es inevitable el control democratico del Capitalismo
Globalizado. El habla de la “lucha de clases”.

Zizek concluye que la Derecha suspende la ética desde su anti-
universalismo, por considerar que la identidad particular esta por
encima de cualquier norma moral o juridica y la Izquierda legitima su
suspension de la ética, aduciendo que la verdadera universalidad aun
esta por llegar.( o.c. p. 65).

Podemos afirmar que llegamos siempre a la misma conclusién. El
Liberalismo es indiferente a la ética y la lzquierda (Zizek se refiere al
Marxismo o al NeoMarxismo) sigue con su vision mesianica o utopica de
la sociedad perfecta que vendra y entretanto no hay espacio para la Etica
en su pensamiento.
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4. LA CRISIS DE LA MORAL Y DE SU AUTONOMIA.

Vision historica.

Anticlericalismo no siempre es ateismo. J. Locke somete la religion a
la razén pero considera que no puede existir una ética sin la Autoridad
de Dios. La ley de Dios coincide con la ley natural y puesto que la
razén es la voz de Dios en el hombre, la ley natural coincide con
la ley de la razon. Las personas solo pueden sentir la obligacién
de obedecer las leyes morales cuando sepan que son dictadas por
Dios. Voltaire piensa de la misma manera.

Hobbes va por un camino diferente. La moral es producto de la
creacion de los hombres y surge por la necesidad de protegerse
contra los deméas. No son el resultado de obediencia a Dios. Las
normas son el resultado de la situacion desesperante del hombre
para encontrar la convivencia con los demas. Las normas son
instrumentos, no estan en la naturaleza.

Con Hobbes empieza la moral atea. Hobbes es expresion de la nueva
vison del mundo y del hombre de la Modernidad: no existe un orden
divino en el universo y tampoco una autoridad sino la autonomia de
la razén humana. Muchos autores iran por este camino de Hobbes:
Miguel de Montaigne, Pierre Charron, Shaftesbury (1671-1713),
Lord Herbert of Cherbury (1581-1648), Butler, Hume, Rousseau,
Bentham, Kant etc. etc. Programa moral y politico de la llustracién
caminan juntos. Ellos pretenden buscar la autonomia de la persona,
la emancipacién, poner un fin a la tradicion de autoritarismo de la
Iglesias, la supersticion de las religiones etc. Kant define la llustracion
como sapere aude.

Nietzsche (1844-1900) es uno de los primeros que senala con
claridad que la desaparicién de la religion o Dios significa también
el fin de la moral tal como se la entiende en cuanto contenido y
estructura. El cristianismo ofrece una visén del mundo y del hombre
sin lo cual la moral clasica no puede existir. Son la existencia de un
alma individual, la inmortalidad, la igualdad de todas las almas para
Dios, la presencia de Dios en el universo que da sentido a la historia
y al universo, la recompensa por la buena conducta en la vida eterna
y la sancién por la transgresion de la ley. El fin de la fe en Dios es al
mismo tiempo el fin de los valores occidentales porque ya no tienen
el fundamento de la autoridad de Dios. La separacion entre ética y
religion ha llevado a una desintegracion de la ética. Las verdades de
lalglesia deberian ser reemplazadas por las verdades filosoficas pero
éstas no existen. Algunos autores consideran que muy facilmente se
ha declarado la separacién de la ética de la religién para reconocer
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la autonomia de la ética sin tener un fundamento de esta ética
autonoma. Ya no existen valores y tampoco uno puede encontrarlos
en la naturaleza. El universo es indiferente. En el universo nadie
manda, nadie obedece y nadie es culpable. El hombre debe crear
sus propios valores. Esto es la tarea del superhombre. La muerte
de Dios abre nuevas perspectivas. La moral de las religiones era
perversa porque considera la debilidad como bondad y la sumisién
como obediencia. Sin embargo, ya ni existen los supuestos valores,
hay que crear nuevos.

Nietzsche destaca con agudeza la problematica que surge por
declarar el fin de la fe en Dios para poder justificar una nueva
moral. Sin la fe en Dios no hay como sustentar la normatividad y
los valores. ¢Dénde esta la autoridad que obliga a cumplir con las
normas? Los filosofos de la llustracion no se habian dado cuenta de
las consecuencias de la negacién de Dios para poder construir una
ética de la autonomia absoluta del hombre. La crisis senalada por
Nietzsche se manifiesta por primera vez con fuerza hoy en dia en la
filosofia moral.

Sartre seguira con este pensamiento. También el critica a los filosofos
de la Modernidad que aceptan la muerta de Dios con mucha ligereza
porque quieren mantener los valores tradicionales sin ningun
fundamento. No se dan cuenta que los valores tradicionales tiene su
fundamento exclusivamente en Dios. Sartre y el existencialismo se
oponen a que existan valores y principios que dirigen la vida humana
sin la existencia de Dios. Puesto que Dios no existe el hombre esta
condenado a lalibertad y su libertad es la fuente de todos los valores.
El hombre debe crear permanentemente y escoger sus propios
valores. Arte y moral son creatividad. El <humanismo existencial»
saca de esta manera todas las conclusiones de un ateismo.

Nietzsche en Sartre son la consecuencia inevitable de la llustracion.
Si la historia no tiene una finalidad tampoco puede existir una moral
gue obliga porque vivimos en un mundo sin destino, sin autoridad.
(cfr. mi articulo en la revista «Testimonio» enero, 2007, p. 37).

Ha cambiado la vision del mundo. La tarea de los filésofos humanistas
esta en redefinir la estructura, contenido y fundamento de una moral.
En la visién actual del mundo la moral ya no ocupa un sitio central
como en la época premoderna. Ya no puede imponerse a las otras
areas del pensamiento. Ninguna moral procede a la existencia del
hombre y tampoco se encuentra en su naturaleza como decia Locke.
Las normas morales no estan escritas para siempre y no podemos
tampoco descubrirlas, tenemos que crearlas.
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B. Ficcionalismo.

Escogimos al filésofo Patrick Loobuyck por su presentacion de una
ética consecuente con el planteamiento ateo de la llustracion y por
su sincero planteamiento del fundamento problematico de esta ética.
( Moraal zonder God? Uitgeverij Damon, 2005).

Patrick Loobuyck esta de acuerdo con Nietzsche en cuanto la idea
gue el cambio de la visién del mundo, la muerte de Dios, ha cambiado
nuestras ideas sobre la moral. Seguimos pensando con esquemas,
normas y obligaciones en nuestra conciencia por el peso de los
siglos pasados. La humanidad recién esta entendiendo que la moral
ya no existe. El rechazo de la moral tradicional de parte del ateismo
trae como consecuencia la acusacion de nihilismo o relativismo. El
autor trata de defender al ateismo de esta acusacion proponiendo
mantener el discurso normativo de la moral tradicional pero dentro
de la teoria del Ficcionalismo.

Loobuyck propone solucionar el problema de la autoridad que
puede exigir la obediencia a las normas y el problema de la
supremacia del sacrifico de uno para el bien de los demas con
la teoria del ficcionalismo, filosofia presentada por primera vez
en forma sistematica por el neo-kantiano Hans Vaihinger (1852-
1933). La teoria del ficcionalismo recién esta cobrando interés en
los Ultimos veinte anos. Vaihinger defiende la idea de la existencia
de juicios que no son validos pero si Utiles y deseables. «Scruton
indica que estamos obligados como seres racionales de trabajar
con conceptos que no caben en la concepcidn cientifica del mundo:
persona, responsabilidad, libertad y sujeto. Sin estos conceptos el
mundo pierde amor, obligacién y deseo. Sifuéramos solo buscadores
de la verdad, tendriamos que deshacernos de todo lo que no es
verdadero. Los seres humanos, sin embargo, no solo son racionales,
sino también morales y psicoldgicos. En este sentido el ficcionalismo
es una manera interesante para superar el abismo por un lado de la
filosofia, la teoria y el conocimiento y por otro lado la vida humana y
la practica». ( o.c. p. 381).

¢Si un acto inmoral me conviene porque voy a cumplir con
la moralidad? ¢Qué autoridad existe para obligarme en toda
circunstancia aunque sea en contra de mis propios intereses?

Fernando Savater ya senalo la problematica. (cfr. Mas arriba).

Para resaolver el problema de la autoridad y del sacrificio Patrick
Loobuyck plantea a priori la necesidad de usar el imperativo
categdrico (La norma formal universal de Kant) a pesar de que la
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moral ya no existe. La intuicién nos dice que debemos mantener el
imperativo categérico de Kant para garantizar la obediencia a los
conceptos morales. Una moral sin imperativo perderia su significado
conceptual. El ficcionalismo puede funcionar o cumplir con cualquier
teoria tradicional, la moral utilitaria, la kantiana o la griega de las
virtudes. En todas las teorias morales es necesaria la obediencia a
la norma. El ficcionalismo permite mantener el discurso moral sin
creer en su verdad. El ficcionalista sabe que sentimos una obligacion
moral pero al mismo tiempo sabemos que la moral no existe.
Mantenemos el «deber moral» aunque nadie sabe lo que significa.
En el frio universo sin ningln rumbo ya no tiene sentido hablar de
ética pero la ética es necesaria para la sociedad. Lo sabemos por
nuestras intuiciones. Sabemos también que el discurso es falso y que
el contenido no existe pero es inevitable. La gente puede asumir una
actitud ficcionalista porque sabe que la moral trae muchas ventajas.
En el caso contrario esta teoria no tendré interés. El discurso moral
es un discurso Util porgue permite la convivencia y busca un mundo
mejor. Juicios morales pueden ser muy Utiles pero sabemos que son
ficciones. Asi como un escéptico se aferra a la vida aunque duda de
la existencia de la realidad, asi el ficcionalista cumple con las normas
morales aunque no tiene explicacion de este pensamiento practico.

Las razones mas fuertes para asumir una posicion ficcionalista son

las intuitivas. El nivel intuitivo es méas importante que las posibles
razones para asumir el ficcionalismo. Los hombres sienten que
ciertas cosas deben hacerse y otras no. Aungque el discurso
moral estd equivocado, no desaparece este sentimiento. Nunca
aceptaremos que la prohibicion de la tortura de nifios es util sino
porque es inaceptable, no obstante ser la moral una ficcién. El
ficcionalista condena la tortura del nino pero sabe que su discurso
es falso porque no existe la moral. iSin embargo, segln el autor, la
intuicion le dice que es un mal objetivo! (o.c. p.416).

Reflexiones finales.

Aparte de las razones practicas para mantener el discurso moral
el autor considera que un cambio radical, eliminando el discurso
tradicional, traeria grandes problemas a pesar de que estos términos
ya no tienen sentido. Es sobretodo importante para la educacion
de los ninos. Ademas el discurso moral ayuda mucho para resolver
conflictos interpersonales y el pensamiento categdrico contribuye
para constituir una sociedad mas justa. Las convicciones categodricas
se vuelven buenas cuando estan unidas a convicciones sociales.
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El ser humano necesita de los demas para poder vivir. Por eso, es
importante la confianza entre ellos, la seguridad que el otro va a
cumplir con lo ofrecido.

Segun Joyce el imperativo categorico no es una tradiciéon judia-
cristiana sino esta en los genes. El contradice la opiniéon de los
antropdlogos que niegan el caracter universal de esta tesis. (The Mit.
of Morality, Canbridge University Press, 2001).

Ficcionalismo no es pragmatismo. El pragmatismo busca criterios
para declarar la verdad o falsedad de algo pero el ficcionalismo es
un intento de mantener la falsedad de algo porque es util. Esto no
significa que el ficcionalista esta obligado a ser irracional. El sabe
que la vida no tienen sentido pero acepta la busgueda intelectual de
la verdad. El vive como si la vida tuviera sentido, actiia como si se
tratara de la verdad sabiendo que no son verdaderas. El respeta las
verdades pero dentro del ambiente del discurso porque el discurso
mismo es una ficcion.

Suponiendo que llegue una situacion en la cual la gente pierde las
intuiciones morales ya no sera posible mantener el discurso moral
porque la respuesta sera: no me interesa que la moral es buena para
la sociedad! El autor opina que la mayoria de la gente felizmente
piensa y siente que se debe mantenerse el discurso moral. Ralf
Dahrendorf al contrario habla de la postura basica del relativismo en
la sociedad actual y Fernando Savater también lo senala.

Loobuyck reconoce que no existen razones objetivas para defender la
moralidad por la sencilla razén que la moral no existe. El ficcionalista
lo hace por razones practicas.

El autor concluye que el ficcionalismo es solamente interesante para
los que no pueden abandonar el discurso moral porque lo encuentran
un discurso util que brota de sus intuiciones. El recomienda el
discurso ficcionalista moral como un consejo y por lo tanto no sirve
para todos los hombres.

¢Qué ocurre cuando dos ficcionalistas se encuentran. Saben que
estan mintiendo y por lo tanto no funciona el discurso moral. Para
entenderse necesitan recurrir a argumentos no-morales de la razon
practica.

Mantenemos el discurso ético y aplicamos su contenido pero ante
situaciones concretas que nos parecen imposibles de cumplir con
las normas que pueden presentarse podemos obviarlas sin tener
problemas de conciencia. ( o.c. p.443). No hay culpabilidad porque
no hay moralidad.
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El autor reconoce que el intento para aplicar el ficconalismo a la moral
es un intento nuevo con pocos estudios realizados hasta ahora.

Podemos concluir: si la moral no existe es dificil hablar de una
intuicién del imperativo categérico. Mas que una intuicion parece una
fantasia o una fe en la moral del pasado.

{Puesto que el ficcionalista no cree en la moral, cdmo podra discurrir
sobre la moral?

Porlaseparacion entre Iglesiay Estado lagran mayoriade los tedlogos
catélicos coinciden con los ateos que el didlogo debe ser en base de
argumentos racionales entre ambos. Puesto que no hay diferencias en la
moral o no existe una moral especifica cristiana el didlogo no tiene mayor
transcendencia. El observa, sin embargo, que existe un grupo minoritario
ortodoxo que defiende una moral especificamente cristiana. Por lo tanto,
segun el autor nos encontramos con una diferencia de opinién que reta
por una reflexion.

5. EL DIALOGO PARA BUSCAR EL CONSENSO.

Habermas (1929) es considerado como la figura cuyo pensamiento
tenga actualmente mas influencia. Muchos lo consideran un neomarxista.
El asumio el «materialismo histérico» de Marx pero se distancia de Marx
en temas fundamentales.

A) El positivismo de las Ciencias Naturales deshumaniza la
Sociedad.

Habermas fue discipulo de la escuela de Frankfurt (Adorno,
Horkheimer y Marcuse) que reaccioné contra la irracionalidad y
la barbarie de la sociedad en los afnos treinta del siglo XX. Ellos
criticaron el cientismo moderno que absolutiza la actitud positivista
de las ciencias naturales como unico método cientffico. Las ciencias
naturales se consideran las Unicas objetivas que llegan a captar
la verdadera realidad. Solo lo que es objeto de la observacién
cientifica es la realidad y las investigaciones dependen de las reglas
metodoldgicas. La metodologia de las ciencias de la naturaleza
pasa a ser el modelo ideal que han de seguir también las ciencias
sociales. El método seguro y exacto de las ciencias es absolutizado
como el Unico que capta la realidad y como el Unico conocimiento
que da la verdad objetiva. Habermas considera que hasta hoy en
dia es una mentalidad comun. A. Comte (1798- 1857) fue el primero
que intentd aplicar este método a la sociologia. La metodologia
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experimental-cuantitativa de las ciencias naturales, asumida por las
ciencias sociales, no permite tomar en cuenta los valores humanos
de libertad, justicia y felicidad. Son conceptos netamente filosdficos.
Horkheimer lo expresé de la siguiente manera: «El propésito de la
Ciencia de no hacer ninguna distincion esencial entre la conjuracion
de poderes brutales contra toda aspiracién humana a la felicidad y
a la libertad, y, por otro lado, la lucha contra dichos poderes — toda
esa filosofia que reduce ambas partes al concepto de lo dado- les es
muy bienvenido a los poderes mas antihumanos». (Enrique Urrena,
La Teorfa Critica de la Sociedad de Habermas, Editorial Tecnos, 1998,
Madrid,p. 24). Esta actitud cientista se encontraba en la Economia
politica de la época que se ponia a servicio de la realidad econdmica.
El economista inglés Ricardo (1772- 1823) no querria hacer ninguna
distincién entre seres humanos, bestias y cosas.

Ni kant ni Hegel ni Marx lograron esclarecer la relacién entre Ciencia
y filosofia, perdida después definitivamente con el Positivismo. Se
rompid la unidad entre Ciencia y filosofia. Las Ciencias naturales
vinieron a arrogarse la exclusiva de ser fundamento de todos los
saberes.

Hegel pretendia establecer la Filosofia como Ciencia Universal, Marx
sacrificd la filosofia en aras de la Ciencia y ambos «abrieron con
ello de para en par las puertas a la marcha triunfal del Positivismo»
lo que empezo con el presupuesto de un concepto normativo de
ciencia formulado por Kant. Marx siempre querria subrayar el
caracter cientffico de su teoria en comparacion con las Ciencias de
la Naturaleza.

El monopolio ejercido por el positivismo ha llegado hasta tal grado
en los Ultimos anos, que Habermas cree que no es posible una
critica del Positivismmo mediante una renovacion directa de la teoria
del conocimiento iniciada en Kant. El Positivismo sdélo podra ser
superado para Habermas, obligandole a reflexionar sobre si mismo.
El intentara restablecer la relacion entre Filosofia y Ciencia a partir
de una critica del Positivismo y su propia teoria de los intereses del
conocimiento.

Habermas compara el objetivismo de las ciencias naturales con el
objetivismo equivocado de la metafisica tradicional anterior a Kant.
Sin darse cuenta las ciencias han caido en el mismo error. Ambos
presuponen que existe un mundo objetivo estructurado independiente
del sujeto cognoscente.
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B) EIl Positivismo del Materialismo Histérico de Marx y de la
Ideologia del Capitalismo avanzado.

El punto central de la critica de Habermas a Marx, tema central de

toda la obra de Habermas, se refiere a la relaciéon que establece Marx
entre el desarrollo de las fuerzas productivas y la dimensién de las
relaciones humanas como dos dimensiones interrelacionadas, pero
irreductibles la una a la otra. Para Marx ambas aparecen como dos
caras de un mismo proceso de produccion. Marx emprendié una
relectura materialista de la fenomenologia de Hegel. Caracteristicas
fundamentales de esa relectura son, para Habermas, la sustitucién
de la prioridad hegeliana del espiritu por la de la naturaleza y la
sustitucion del sujeto transcendental y ahistérico de Kant por los
hombres concretos que van reproduciendo su vida mediante el
trabajo. El hombre es el animal productor de instrumentos de
trabajo. El trabajo viene posibilitado por la constitucion fisica del
hombre (postura erecta, manos, cerebro...) que es un producto de
la naturaleza. La sintesis entre sujeto y objeto es sustituida por la
materialista: naturaleza externa e interna en el proceso del trabajo. El
nivel de desarrollo de las fuerzas productivas nos defina asi el nivel
histérico. Marx reduce la praxis social o las relaciones humanas a la
dimensién de las fuerzas de produccion o del trabajo.

La relectura que hizo Habermas del materialismo historico por la
distincion fundamental entre trabajo y accion comunicativa, ha
superado el reduccionismo de la dimensién de las relaciones de
produccién a la dimension de las fuerzas productivas. La accién
comunicativaserigepornormasreconocidas porlossujetosactuantes.
Mientras la accion técnica exige el aprendizaje de la Ciencias y las
habilidades para aplicar las técnicas, la accion comunicativa exige
apropiarnos las normas morales y configurar nuestra personalidad.
La configuracion de las estructuras de la personalidad nos dota con
motivaciones que nos permiten aceptar las normas morales y actuar
en conformidad con ellas.

Marx fue incapaz de construir un modelo teérico que aclara la
interdependencia de ambas dimensiones. Mas grave aun, convirtid
la relacion entre ambas dimensiones en mecanicista. El desarrollo
de las fuerzas productivas puede ayudar a la liberacion moral del
hombre, pero ni la causa por si mismo, ni siempre la ayuda. La
definicion de la vida buena, de la realizacion moral del hombre, de la
felicidad y de la desgracia... no puede hacerse desde la racionalidad
técnica, sino desde la comunicacién o moral (0.p.73). Habermas fue
el primer marxista que entendid la palabra «justicia». (El entonces
filosofo Carlos Woytila ya lo escribié en su obra «Persona y Acto»,
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1967: el hombre no es transformado solo por la consecuencia de
su accion y de su trabajo, sino por el acto mismo de su trabajo. La
solidaridad, que emerge del trabajo, es, junto con la familia, la raiz
fundamental de la cultura. Trabajando el hombre se hace mejor o peor,
éticamente hablando, en su encuentro con los otros trabajadores.
Tanto parta el liberalismo como para el marxismo la relacion entre los
hombres es solo un subproducto de la organizacién econémica).

Habermas opina también que el concepto de fucha de clases ha de
ser sustancialmente revisado en el capitalismo avanzado. Para evitar
crisis intolerables que pueden poner en peligro la estabilidad del
orden socioeconomico los gobiernos intervienen actualmente para
mitigar las diferencias de las clases. Para lograrlo ellos han dado a
la Ciencia y la Técnica una funcion ideoldgica que logré eliminar
la dimensién comunicativa o moral de la sociedad. Anteriormente
la relacion econdémica entre capital y trabajo se expresaba en
la apariencia de un intercambio libre y justa por medio de los
contratos. Sin embargo, la agudizacién de la situacion problematica
hizo descubrir que no hubo reciprocidad entre capital y trabajo y la
falsa conciencia se transformé en una conciencia de denuncia de la
inmoralidad, injusticia o explotacion. Ante esta crisis el Capitalismo
avanzado ha corregido esta relacion dando un caracter ideolégico
a la Ciencia y la Técnica que ofrecen una definicion tecnicista de
la vida. Se cree ahora que el desarrollo de la ciencia y la técnica
lograran satisfacer a los hombres. La politica del desarrollo se da
por medio de la solucion de los problemas técnicos. Los problemas
morales no se solucionan por medio de la acciéon comunicativa sino
por la accion técnica. Esta ideologia logré desplazar en la mente de
los hombres la discusion politica y democratica por una ideologia
de las aspiraciones neutras del consumo: mas dinero, mas tiempo
libre y mas seguridad del empleo. Los tres son neutros de punto
de vista moral. Los intereses de los hombres coinciden con los
intereses técnicos y cientificos del sistema. La buena vida depende
del desarrollo de la ciencia y la técnica. La politica se convierte en
técnica. Ademas el Estado obedece a los intereses de los grandes
Monopolios. La masa se olvida de la politica y piensa sélo en la
accion técnica para poder consumir. En la sociedad tradicional
predominaba la accién comunicativa. En el capitalismo avanzado
no solo predomina la acciéon técnica sino ademas excluye los
problemas morales de la dimension comunicativa porque no aportan
al sistema politico-econdmico. Solo importa una gestion eficaz que
permite cumplir con las tres aspiraciones. El movimiento de la base
econdmica esta ahora controlado por la «<superestructura» del poder
politico. Las mismas fuerzas productivas, antes cuestionadas, se
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C)

han convertido en fundamento de legitimacion. Ya esta excluida
la posibilidad de la autodestruccion del capitalismo por una crisis
econdmica. De esta manera se entiende que seglin Habermas existe
una latencia de la lucha de clases. (0.c. p.59-71).

Habermas observa que el proceso histérico no se agota en la
dimension del trabajo. También existen las relaciones entre los
hombres. Asi la ciencia de la economia aparece para él como una
ciencia de la naturaleza. Marx cae en el error de interpretar su propia
Critica como una Ciencia de la naturaleza y cierra unavez mas el paso
a la aclaracion de la relacién moderna entre Filosofia y Ciencia.

Con esta critica a Marx se abre la posibilidad de una ética. El
positivismo de Marx no dejaba espacio para una ética como
sefalamos en nuestra primer articulo (Revista Testimonio, enero-
marzo, 2007, p.34-35).

Con la critica al liberalismo avanzado se comprueba la indiferencia
del liberalismo a la ética.

Los intereses del Conocimiento.

En los siglos XVIII y XIX ha surgido un nuevo pensamiento filosofico-
histérico y socio-evolutivo. La Fenomenologia de Hegel, la critica
a la ideologia de parte de Marx y el Psicoanalisis de Freud son
expresion de la ruptura con la filosofia tradicional. La crisis de las
interpretaciones totales del mundo y de la historia (intimamente
ligadas al ambito de lo religioso) hace desaparecer las culturas
tradicionales, produciendo asi un vacio que resulta en una crisis de
identidad a escala universal.

Habermas se va a preguntar como se puede fundamentar la razén

moral, los valores de verdad, libertad y justicia una vez que las
interpretaciones metafisicas y religiosas parecen haber perdido su
fuerza. Si el desarrollo de las fuerzas productivas ya no sirve como
ilustracion politica, si ya no alienta una critica de ideologias, como
quisiera Marx, sino que incluso se ha convertido en fundamento de
legitimacion ideologica de la eliminacion de la racionalidad moral,
Lcomo podra plantearse una reflexion critica que nos libere del poder
opresor de esa nueva ideologia?

Los pensadores reconstruyen la historia de la humanidad como el
desarrollo progresivo del dominio del hombre sobre la naturaleza
externa y como el desarrollo progresivo de las instituciones sociales
de convivencia entre los hombres. Habermas quiere rescatar la
vigencia de la dimension social por una teoria del conocimiento que
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restablece una nueva relacion entre Ciencias naturales, Filosofia y
Ciencias sociales.

Habermas buscara una respuesta a la problematica en su teoria de
los «intereses del conacimiento». Los intereses son las orientaciones
béasicas enraizadas en las condiciones fundamentales de la posible
reproduccion y autoconstitucién del género humano, es decir, en el
trabajo y en la interaccién. Esto significa que el conocimiento humano
estaligado alatransformacién de la materia y alas normas que regulan
las relaciones entre los individuos. Lo primero lo llama Habermas interés
técnico ylo segundointerés practico. Los dos soninseparables. Ambos
tienen un lenguaje y una experiencia diferente: categorias de medicion
y categorias de responsabilidad. Sin embargo, los investigadores
cientificos de las diferentes ciencias solo pueden entenderse entre
ellos como seres humanos sobre el proceso de investigacion por
medio del interés practico, la comunicacion intersubjetiva. El sentido
del conocimiento no puede fundamentarse en la pura metodologia
sino en su relacion intima con el proceso de auto constitucion historica
del hombre. De esta manera se evita la reduccién de una dimensién
a la otra. Sin embargo, existe un tercer elemento que establece la
interrelacion entre las dos: el interés emancipativo o el interés histérico
que consiste en la liberacion de las condiciones opresoras en las
cuales nace el hombre, sea de la naturaleza sea del ambiente social.
La idea del interés emancipativo viene del Psicoandlisis de Freud. No
existe una separacion entre conocimiento y su aplicacién que no es
otra cosa que la curacion o liberacién del enfermo de su neurosis.
Se entiende el interés técnico y el interés practico desde el interés
emancipativo. Conocimiento e interés son una misma cosa. Esto quiere
decir que los intereses directivos del conocimiento, que determinan
las condiciones de objetividad de la validez de las afirmaciones, son
ellos mismos racionales. El conocimiento no se puede entender sin el
“interés. El interés emancipativo no es un tercer tipo de conocimiento
al lado de los dos anteriores segun Habermas, sino es la autocritica
dentro de cada uno de ellos. Surge por una autorreflexion. Los dos
primeros conocimientos solo tienen sentido cuando se refieren al
proceso emancipativo de autoconstitucion del género humano. La
filosofia y las ciencias sociales estan dentro de las ciencias naturales
como critica.

El proceso del desarrollo de la cultura humana es como un proceso
de «desneurotizacién» a escala universal. Habermas recoge este
modelo de Freud y corrige con él a Marx: la dimensién comunicativa
recibe un puesto de primacia frente al reduccionismo «cientista» de
Marx. (o.c. 92-105).
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D)

Por otro lado, Habermas trata de superar la interpretacién negativa
de la racionalidad técnica de Weber senalando la equidignidad de
los fundamentos racionales de las dimensiones cientifico-técnico
y comunicativo. El proceso de racionalizacién de las sociedades
humanas es concebido como el proceso de diferenciacion en diversas
esferas comunicativas (moral, arte) y sistemas (economia, politica-
administracion) a partir de la unidad comunicativa originaria del
mundo de la vida. La racionalidad esta en la dimensién comunicativa
que permite el didlogo comunicativo con el discurso técnico y moral.
En nuestro mundo actual, al contrario, la integracion social discurre
a través de los medios «deslinglizados» del dinero y el poder. En
épocas anteriores el didlogo no era posible por la imposicion del
discurso religioso sin argumentacion racional.

El interés técnico del hombre no esta orientado a satisfacer
necesidades concretas como es el caso de los animales. La relacion
con la naturaleza y las necesitadas que son derivadas necesitan una
interpretacion del hombre porque se trata de necesidades humanas.
El hombre interpreta en funcién de lo que considera la «buena
vida». Esta interpretacién pertenece a la dimension comunicativa. El
interés técnico es solo emancipador cuando es interpretado desde
el interés emancipativo. La recomposicion de la falsa comunicacion
del positivismo es trabajo del interés practico de la razén con sus
normas morales.

El individuo es incapaz de identificarse con las estructuras
socioeconémicas del capitalismo avanzado. Hay una crisis de
motivacion que es en definitiva una crisis de identidad. Es necesaria
la fundamentacion de las normas de una racionalidad moral de la
estructura sociocultural.

Segun Habermas una moral universal atea es la gran tarea puesto
que se ha perdido la identidad y la universalidad que antes daba
el cristianismo. Todos los hombres pertenecian a la comunidad de
creyentes, todos aparecian como iguales ante Dios. En la sociedad
actual atea se ha perdido esta fuerte ligadura.

La gran crisis de la Modernidad es la identidad del hombre. Reina el
relativismo.

¢Coémo se puede fundamentar la Razén Moral?

Kant,Hegel, Marx y Freud plantearon también el conflicto desgarrador
entre individuo y sociedad pero huyeron del verdadero terreno de
juego en el que se esta desarrollando el gran drama de la sociedad
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humana: el terreno de la moralidad en la historia. Kant tratd de explicar
el problema con su “insociable sociabilidad” del ser humano, Marx
con su “trabajo antisocialmente social” y Freud con su “conflicto en
la economia de la libido”. (o.c.p. 135,1386).

La voluntad de comunicacion sin limites surge de una vision moral
que precede a todo lo que pueda descubrirse dentro de una
comunicaciéon existencial. Es més, Habermas considera que la
identidad colectiva hoy en dia ya no aparece como el contenido de
una tradicion.

Para Marx el animal comienza a ser hombre desde el momento en
que empuna un instrumento de trabajo, para Freud en el momento
en que funda una familia como agente socializador, y para
Habermas en el momento en que empieza a hablar. El lenguaje
permite la necesaria reorganizacion del trabajo y de la sociabilidad
y también la interrelacién humana entre ambas. «La estrategia que
sigue la ética del discurso para extraer los contenidos de una moral
universalista de los presupuestos universales de la argumentacion
ofrece perspectivas de éxito precisamente porque el discurso
constituye una forma de comunicacién mas exigente, que va mas
alla de formas de vida concretas y en la que las presuposiciones
del actuar orientado por el entendimiento mutuo se universalizan,
se abstraen y liberan de barreras, extendiéndose a una comunidad
ideal de comunicacion que incluye a todos los sujetos capaces de
hablar y de actuar.» (JUrgen Habermas, Aclaraciones a la ética del
discurso, Editorial Trotta, 2.000, p. 21). La racionalidad del proceso
discursivo dependeria de la reciprocidad entre los interlocutores.

Si bien Habermas asume el Imperativo Categodrico de Kant pero la
validez de las normas depende de la argumentacion moral de todos
los que participan en el discurso ético. Tienen que ser aceptadas
por todos sin coaccion alguna. Este principio expresa las intuiciones
de validez universal. El que participa en una argumentacion acepta
implicitamente presupuestos pragmaticos universales que poseen
un contenido normativo. (o.c. p.16). La ética del discurso expresa
las intuiciones morales porgue soluciona dos problemas a la vez:
la inviolabilidad de los individuos y las relaciones intersubjetivas de
respeto reciproco. Los principios de justicia y solidaridad responden
a estos dos aspectos complementarios. La calidad de convivencia
no se mide solamente por el grado de solidaridad y por el nivel de
bienestar, sino también atendiendo a hasta qué punto los intereses
de cada individuo particular se tiene en cuenta por igual en el interés
general.
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E) Conclusion.

Sinembargo, eldialogo seriatotalmenteimposible sinodispusiéramos
de un criterio de diferenciaciéon entre un entendimiento verdadero y
uno falso. La situacion comunicativa ideal, anticipada necesariamente
en todo dialogo, incluye también la anticipacién de una forma ideal
de vida por las ideas tradicionales de verdad, libertad y justicia.

Habermas opina que no se puede definir ontoldgicamente una forma
ideal o un fundamento de la ética y por lo tanto él defiende una teoria
consensual de la verdad. La moral universal se corresponde con una
politizacién de las masas: éstas habran de participar en procesos
publicos de discusién racional sobre las decisiones politicas mas
importantes. «El contenido normativo de los presupuestos universales
de la argumentacion se esta utilizando de esa manera solamente para
responder a la pregunta epistémica de como son posibles los juicios
morales, no a la pregunta existencial de qué significa ser moral».
(Jurgen Habermas, Aclaraciones a la ética del discurso, Editorial
Trotta, Madrid, 2.000, p.192). J. Habermas piensa poder resolver el
problema del ser moral, negando la existencia del problema.

Ademas hoy en dia existe un peligro de polarizacién de visiones del
mundo naturalistay ortodoxo-religioso conotemas como la eutanasia,
aborto, embriones.... El pensamiento postmetafisico desconfia del
naturalismo de las ciencias y de las verdades reveladas. El autor
analiza ambas posiciones tradicionales e insiste en el sentido
normativo de una razén destrascendantalizada.

Habermas reconoce un cierto espacio para lo transcendente en lo
éticonos dice que «no es posible canalizar todo el potencial semantico
de las tradiciones religiosas en los limites de la razon que propone
Kant...Es decir, en los planteamientos religiosos hay implicaciones
ontoldgicas, antropolégicas y existenciales que no son susceptibles sin
mas con planteamientos humanistas y éticos... (Juan Antonio Estrada,
Por una Teologia sin Etica, Ed. Trotta, 2004, p. 162). El autor cita a
Habermas: «No creo que como europeos podamos entender seriamente
conceptos como el de moralidad y eticidad, persona e individualidad,
libertad y emancipacion ...sin apropiarnos la sustancia de la idea de
historia de salvacion de procedencia judeo-cristiana...( ib. p. 157)

En una entrevista reconoce Habermas que una teoria de la sociedad

ofrece puntos de partida para una superacion del sufrimiento y la
infelicidad causados por las estructuras sociales, «pero no para la
superacion de los riesgos fundamentales de la existencia humana,
como la culpa, el aislamiento, la enfermedad y la muerte. Se puede
decir que la teoria de la sociedad se refiere sin consuelo a las
necesidades salvificas del individuo» (ib. P.158).
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6. LA FE FORTALEZA EL CONOCIMIENTO
PRACTICO DE LA ETICA.

(Como entiende el cristianismo las necesidades salvificas del
individuo que senala J. Habermas?

«El orden justo de la sociedad y del Estado es una tarea principal de
la politica. Un Estado que no se rigiera segun la justicia se reduciria a una
gran banda de ladrones, dijo una vez Agustin...

La justicia es el objeto y, por tanto, también la medida intrinseca de
toda politica. La politica es mas que una simple técnica para determinar
los ordenamientos publicos: su origen y su meta estan precisamente en
la justicia, y ésta es de naturaleza ética...Asi, pues, el Estado se encuentra
inevitablemente de hecho ante la cuestion de como realizar la justicia
aqui y ahora. Pero esta pregunta presupone otra mas radical: ¢qué es la
justicia? Este es un problema que concierne a la razén practica. En este
punto, politica y fe se encuentran. Sin duda, la naturaleza de la fe es la
relacion con el dios vivo, un encuentro que nos abre nuevos horizontes
mucho mas alla del ambito propio de la razén»...La Iglesia no puede
ni debe emprender por cuenta propia la empresa politica de realizar la
sociedad mas justa posible. No puede ni debe sustituir al Estado. Pero
tampoco puede ni debe quedarse al margen en la lucha por la justicia.
Debe insertarse en ella a través de la argumentacion racional y debe
despertar las fuerzas espirituales, sin las cuales la justicia, que siempre
exige renuncias, no puede afirmarse ni prosperar. En este punto se sitla
la Doctrina Social Catdlica». (Benedicto XVI: Enciclica «Deus Caritas est,
p.46 — 47).

El Papa Benedicto XVI distingue entre la argumentacion racional con
la problematica del mundo y las fuerzas espirituales aportados por la fe.

A. Laargumentacién racional.

Durante muchos siglos la postura de la Iglesia frente a la politica de
las sociedades era de parte de tedlogos u obispos pero no de la
Autoridad de la Iglesia oficialmente. La enciclica «Rerum Novarum
(1891) es el primer documento del Papado. La Iglesia se ira
pronunciando posteriormente por medio de las llamadas enciclicas
de la Doctrina Social de la Iglesia.

.El hombre como cuerpo material estd sometido a las leyes de
la naturaleza y puede ser estudiado y sometido como todos
los demas objetos de la ciencia. Sin embargo, las ciencias y sus
aplicaciones se dan siempre en la experiencia con un hombre vivo
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y estas experiencias se dan en el encuentro con otros hombres
fundamentalmente: el trabajo y la familia. Por estos encuentros
los objetos materiales reciben en primer lugar un significado y se
convierten en un valor. El objeto material del cuerpo se transforma
en persona. El hombre esta inevitablemente ligado a la materia pero
la transciende por su inteligencia y libertad que elevan la materia y el
cuerpo del hombre a nivel de la cultura. La familia y el trabajo no son
solo objetos materiales sino reciben un significado humano-cultural
por la inteligencia y la ética de la libertad.

Hay por lo tanto dos dimensiones: las ciencias sociales y la vision
filosdfica antropoldgica y moral del hombre o la libertad. El hombre
estd sometido a la historicidad o al desarrollo de las ciencias y a la
evaluacion ética de las mismas para que sirvan al hombre.

La Doctrina Social de la Iglesia tiene como metodologia mantener la
relacion con las ciencias cambiantes y establecer la integracion de
las ciencias para poder captar el significado cultural y humano de la
accion del hombre a partir de la trascendencia de las personas. Las
cuestiones son enfocadas desde la moral. Ni el problema desarrollo
ni los medios para superar las dificultades pueden prescindir de
esta dimension. La Doctrina Social no ofrece sistemas o programas
economicos Yy politicos sino busca defender la dignidad del
hombre.

En la Enciclica «octogésima Adveniens» (1971) de Pablo VI
encontramos una clara referencia a la problematica actual de las
empresas multinacionales (n.44). Hoy en dia se considera como valor
fundamental el crecimiento del Producto Interno Bruto (PBI) y del
sistema econdmico. Este imperativo define los otros valores. Y ellos
son aceptados en la medida que sean Utiles para la convivencia. La
norma del respeto caduca cuando la otra persona no es Util. La ética
consensual puede coincidir con la ética del Derecho Natural pero la
actitud es diferente. La Ultima se basa en el encuentro con el valor
de la otra persona vy la primera en el posible uso de la otra persona,
su utilidad. Cuando no se respeta la otra persona por el valor en si
que representa surge la sociedad de la envidia hacia los que tienen
exito o de la venganza de los que no tienen éxito. Se podria repetir
las cifras sobre la pobreza del Banco Mundial u otros Organismos
Internacionales. Sin embargo, la Iglesia va mas alla y senala el grave
trastorno de la imagen y de la conciencia que el hombre tiene de si
mismo sea que viva en la opulencia o la carencia. Superdesarrollo
y subdesarrollo son inhumanos por haber alterado la «Jerarquia
de Valores». En el mundo actual no faltan informes técnicos sino
una vision correcta de la persona humana. En una época marcada
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por el escepticismo de la razén y por tendencias autodestructivas
se necesita la conciencia de la mutua interdependencia entre los
pueblos, razas, regiones y naciones. Los problemas de unos afectan
a los otros y mutuamente. La humanidad es una sola unidad con
un destino comun. La dialéctica violenta del amigo-enemigo solo
ha contribuido a empeorar la situacion. Hoy en dia podria destruir
todo el planeta. Solo los principios morales pueden cambiar las
responsabilidades politicas, econdmicas y los sistemas. Se necesita
una nueva cultura, es decir, una cultura con valores.

Las ideologias fracasan porque no pueden fundar los Derechos
Humanos, no como discurso o.declaracion de principios, sino como
experiencia. Los Derechos Humanos se transforman en ideologia si
no se hacen cultura o si no se descubre el vinculo que une a los
hombres.

La verdad y los valores siempre surgen en los encuentros pero
ningun encuentro humano es adecuado. Solo |la presencia de Cristo
permite el encuentro pleno, da un destino y provoca una cultura
nueva. La Doctrina Social no solamente formula las verdades éticas,
los derechos y deberes sino se manifiesta en la conciencia de la
comunidad eclesial que da una interpretacion propia de la historia
contemporanea. Se juzga las naciones a partir de la presencia de
Cristo y los valores de una cultura cristiana. Sin embargo, los valores
cristianas han sido abandonados con la desaparicion de la fe en la
Modernidad. Se ha dado una separacion entre fe y cultura.

La Doctrina Social no es solamente anunciar principios sino tiene
como método dar respuestas concretas alas necesidades del hombre
en la historia. A los esquemas ideoldgicos existentes no se oponen
otro esquema sino un método de trabajo para el hombre buscando
con libertad y dando respuestas a los problemas sociales y politicos.
La historia no realiza el bien de por si. Se necesita una observacion
de la sociedad con un fundamento ético pero una ética sin religion
corre el riesgo de decaer en el resentimiento. El encuentro con Dios
llama a un pensar y actuar diferente. Hay una union estrecha entre
fe y praxis. Millones y millones de personas construyen diariamente
una vida mas humana en su ambiente. Con inteligencia y libertad
responsable ejercen una praxis de transformacién permanente del
mundo respondiendo la llamada de Dios al entendimiento con el
projimo.

En la época moderna la historia se construye a partir del Poder,
o sea la politica del Estado, o sea el Poder Econémico, o sea los
«valores» proclamados por los Medios de Comunicacién. Para la
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Iglesia el sujeto de la historia es otro. «Lo que cambia al mundo no
es la iniciativa revolucionaria de algunos, sino el trabajo humilde
de millones y millones de hombres, el amor que liga entre si a un
hombre y una mujer y los empuja a cuidar el uno del otro y juntos
de sus hijos. Asi es como el cuidado y el trabajo del hombre se
extienden mas alla de la esfera de su interés inmediato, invisten el
sucederse de las generaciones y tienden hacia el futuro. Asi es como
nace la cultura como capacidad de reflexionar sobre el sentido de la
propia vida y del propio trabajo y asf consignarlo a las generaciones
sucesivas».

La oracién revela el sentido interior del trabajo. Transforma seres
egoistas en sujetos libres.

Esto no significa una renuncia a la politica y al cambio radical. Sera
siempre una lucha por la justicia pero no impuesta por la fuerza. Sera
una sociedad producto de la practica de los derechos y valores del
hombre.

(Rocco Buttiglione: La Doctrina Social de la Iglesia en el Contexto
de la nueva Evangelizacion, p.23-42 y Pedro Morandé: La Cultura
de la Solidaridad: Exigencia de una Humanidad unificada e
interdependiente, p. 117-132 en el libro: Una Experiencia que se
hace Escuela, Ediciones Cultura y Fe, Argentina, 1989).

Las Fuerzas espirituales.

«E| cristianismo no es una filosofia ni una moral, es un encuentro».
(Benedicto XVI, Ciudad del Vaticano, 2008, Zenit).

El encuentro con Cristo, revelacién de Dios en la tierra, tiene su
arigen en un acontecimiento que ocurrio hace dos mil anos. El hecho
es que Dios vino al mundo en la persona de Cristo quien realiza un
encuentro con personas cuya experiencia sera transmitida durante
la historia por la tradicién de encuentros a partir de los primeros
apostoles. Entonces, la idea fundamental de la Iglesia también es,
en primer lugar, un encueniro entre personas. La Iglesia no es en
primer lugar, un edificio, un templo, tomar memoria de un catecismo,
un rito, una teologia o el clero sino una comunidad humana de Fe. El
centro de toda la Fe estd en un encuentro con la persona de Cristo
y con los otros creyentes. El principio ético de estos encuentros
es el amor. La fe tiene un valor basico que no esta en discusion:
« Dios es amor (Deus caritas est)) y quien permanece en el amor
permanece en Dios y Dios en él» (primera carta de San Juan, 4,16).
Es muy dificil encontrar semejantes textos en otras religiones. Por
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tanto, esas expresiones nos sitian ante un dato realmente peculiar
del cristianismo» (Benedicto XVI, Osservatore Romano, p.12, Agosto
20086). C.A. Seguin considera que nadie encuentre discutible la
afirmacién de que el amor esta en la esencia misma de la religion
de Cristo. (Carlos Alberto Seguin, Psicoterapia, Editorial Colegio de
Psicélogos del Perd y USMP, 2007, p. 136). El cita a San Agustin:
«Ama y haz lo que quieras; si callas, callaras con amor; si gritas,
gritards con amor; si perdonas, perdonaras con amor. Como esta
dentro de ti la raiz del amor, ninguna otra cosa sino el bien podra salir
de tal raiz». La postura basica de la fe es el amor.

La Iglesia constituye un encuentro entre personas con una cierta
experiencia de vida, es decir, una humanidad nueva, porque se
cree que Cristo esta presente en las personas. Esto produce un
encuentro diferente, produce una humanidad diferente, porque ya
no se ve a estas personas en el limite de su existencia sino se les ve
con un destino grande. La otra persona adquiere un valor especial
precisamente por el destino que esta en ella. Toda persona recibe
un sello divino que cambia su personalidad y cambia también las
relaciones entre las personas.

Como estamos dos mil anos después de Cristo no existe un encuentro
con El como se lo puede tener con otra persona. Por eso el lugar para
realizar el encuentro con Cristo, es la fe en Cristo, que se expresa en
la comunidad de personas que creen en El. Es el lugar donde se
puede descubrir esta experiencia, donde se puede comprobar este
acontecimiento. Una persona que descubre esta realidad expresa su
pertenencia a ella. Esto no puede ser algo relativo o pasajero, no es
como lamoda que va cambiando, o como las huevas tecnologias que
se introducen diariamente. Cuando hablamos de lo mas profundo de
una persona, estamos hablando de la pertenencia. Esta pertenencia
solo puede crecer en la medida que la persona se identifica con esta
experiencia. En lafe hay un proceso de crecimiento. La persona debe
tener la conciencia de pertenecer a esta experiencia y debe cultivarla,
para que de esta manera vaya descubriendo mejor su sentido y
asi desarrollar su propia personalidad. (L.Giussani, EI Camino a la
Verdad es una Experiencia, Ed. Encuentro, Madrid, 1995).

La gran diferencia con la ética de otros pensamientos esta en que
el Cristianismo arranca siempre como podemos observar en los
evangelios, con una invitacion de Cristo al «cambio» 0 «conversion»
de la persona para poder cumplir con los valores del encuentro.

El bienestar moral del hombre nunca puede garantizarse a través
de estructuras por muy validas que éstas sean. La ciencia no puede
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redimir al hombre. Las mejores estructuras funcionan Unicamente
cuando en una comunidad existen convicciones. La libertad
necesita una conviccion. La conviccion no existe por si misma, ha
de ser conquistado siempre de nuevo. El hombre necesita el cambio
para orientar su libertad hacia el bien. (Benedicto, XVI, Documento
Pontificio «Spe Salvi», Editorial Paulinas, 2007, p. 38,39).

Uno esta llamado al seguimiento de Cristo, es decir seguir lo que
él anuncia, lo que El es. En general los discipulos siempre esperan
llegar a ser maestros como los Rabinos en el Judaismo pero los
discipulos de Jesus se quedan como tales. Hay un solo Maestro.
El llamado de Cristo al «Sigueme» es una tarea permanente.
El encuentro se realiza en la forma de un seguir. Se trata de una
experiencia para adquirir la nueva humanidad, vivir la hermandad.
Jesus explica simbdlicamente esta «conversion» o «seguimiento»
cuando lava los pies de sus discipulos: «¢Comprenden lo que he
hecho con ustedes? Ustedes me llaman Maestro y Senor, y dicen
bien, porque lo soy. Pues si yo, siendo el Senor y el Maestro, les
he lavado los pies, también ustedes deben lavarse los pies unos
a otros». Yo les he dado ejemplo, y ustedes deben hacer como he
hecho yo. (Juan 13, 12-15).

Todos los valores se relacionan con Cristo por medio de las virtudes
teologales: Fe, Esperanza y Caridad. Por medio de la fe se cree en
Dios y es posible unir la norma con Dios. Por medio de la esperanza
se une el actuar con él Ultimo destino. Y el amor a Dios dirige el
comportamiento precisamente por el amor que tiene Dios hacia el
hombre.

«La dignidad esencial del hombre consiste en que dentro de una
comunidad diferenciada, dentro de una historia espacio-temporal,
estehombre, conociéndoseespiritualmenteyorientandoselibremente
hacia la inmediata comunidad personal con el Dios infinito, puede y
debe abrirse al amor, que es comunicacion de Dios en Jesucristo».
(Karl Rahner, Escritos de Teologia, Ediciones Cristiandad, Madrid,
2002, p. 234).

La Caracteristica de la Moral Cristiana.

El entonces tedlogo J.Ratzinger lo explica de la siguiente manera:
«originalidad del cristianismo en materiamoral no reside en la cantidad
de principios de los que se puedan encontrar equivalentes en otro
lugar; lo «especifico cristiano» no se puede destilar separandolo de
todo aquello que ha sido prestado por otros. San Pablo lo formula
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de la siguiente manera: «Por lo demas, hermanos, fijense en todo
lo que encuentren de verdad, noble, justo y limpio; en todo lo que
es fraternal y hermoso, en todos los valores morales que merecen
alabanza. Pongan en practica todo lo que han aprendido, recibido
y oido de mi, todo lo que me han visto hacer, y el Dios de la paz
estara con ustedes» ( Filipenses, capitulo 4, 8-9). Se trata de valores
populares pero reciben un caracter permanente porque Pablo
establece su nexo con Dios. Surge un vinculo entre fe y moral. Fil.2,
5 dice: «Tened en vosotros los mismos sentimientos que tuvo Cristo
Jesus.»

La originalidad cristiana consiste, sobre todo, en la nueva estructura
en la que busqueda y lucha humana, encontrando su orientacion,
han alcanzado su punto de fusion al contacto con la fe del Dios
de Abraham, del Dios de Jesucristo». «Lo decisivo no es que tales
principios se puedan encontrar también en otro sitio, sino, sobre
todo, la posicidon que ocupan - 0 no ocupan — en la estructura
espiritual del cristianismo... Que los cristianos no sélo toman de
Jesucristo una teoria, sino que comparten y reproducen a su manera
su eleccion de vida y de muerte. En este sentido, el cristianismo es
una completa «ortopraxis», pues consiste en la imitacion de Jesus y
de su manera de vivir.» Ya en el Antiguo Testamento observamos que
se va seleccionando entre la gran variedad de valores, costumbres y
contradicciones que viven en las diferentes culturas. La originalidad
cristiana esta en la nueva figuracion. Bajo el criterio que correspondia
a la figura de Yahvé, se asimilé o se rechazé los elementos del
ambiente cultural. Por ejemplo, las criticas de los profetas promueven
normas de conducta, la liberacion de la esclavitud (Ex. 3, Ex. 20), la
conversion a Dios en Jesucristo es idéntica con la conversién hacia
el camino de Jesucristo (Rom., 1) etc. (Joseph Ratzinger, Principios
de Moral Cristiana, Valencia, 2005, p. 61).

«La estrecha relacion entre fe e «imitacion «del Apdstol, que se
verifica en la «imitacion» de Cristo, es caracteristica de la predicacion
paulina. Con precision particular lo formula la primera carta a los
Tesalonicenses (4, 1-2): «por lo demas, hermanos, os rogamos y
os exhortamos en el Sefor Jesus a que , conforme aprendisteis de
nosotros sobre el modo de comportaros y de agradar al Senor, y tal
como ya estais haciendo, progreséis cada vez mas. Pues conocéis
los preceptos que os dimos de parte del Senor Jesus.»

Es necesario aclarar una cuestion metodoldgica: la grandeza de
una cultura se demuestra en su capacidad de comunicacién, en su
capacidad para dar y para recibir, asimilando lo recibido dentro lo
propio».
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(Tomas Trigo, El debate sobre la Especificidad de la Moral Cristiana,
Ed. Eunsa, 2003, Espana, p. 395 — 403).

Los medios para poder encontrar el camino de seguimiento a Cristo
en fe y moral son la Tradicién, el Evangelio, la Razén y el Magisterio.
A pesar de que la moral se construye en base de la autonomia de la
razon, el Magisterio es el auténtico intérprete de la Revelacion.»En
realidad pertenece a la fe cristiana la praxis de la fe; ortodoxia sin
ortopraxis pierde el centro de lo cristiano. Con ello esta dicho también
que la praxis cristiana se alimenta desde el centro de la fe cristiana...
Tanto la fuga hacia la pura ortopraxis como la exclusién del contenido
moral fuera del recinto de la fe, significan una tergiversacion de la
razon... En el primer caso se discute la capacidad de conocer la
verdad y en el segundo caso la razoén no tienen acceso al campo
de la fe.» (J. Ratzinger: Principios de Moral Cristiana, Edicep,
Valencia, 2005, p. 66). La razén y la fe se encuentran en el proceso
de asimilacién o de critica de las culturas. La fe no es irracional y la
razon no es incrédula.

Para el Evangelio, el magisterio no termina con el tiempo de los
apostoles. Los sucesores de ellos cuidan de la permanencia de la
doctrina de los apdstoles. (Hechos de los apéstoles,

20, 17-38).

D. Conclusién.

Ratzinger propone una moral que tiene su fundamento en la fe
apoyada por la razén. La fe es el fundamento de la moral y la razén
senalalaverdad. La fe es unaforma de aprender |la realidad, diferente

- del conocimiento técnico-cientifico. La fe da una nueva concepcion
del mundo. La libertad no es una autonomia absoluta sino vinculada
a la Verdad. La moral no depende de la opinién de la mayoria sino
de la dignidad de la persona, la naturaleza humana creada por Dios.
Sin embargo, la fe no excluye la razén que avanza por la creatividad
dentro de la variedad de las culturas. La fe no puede prescindirse de
la razon.

Faltaria analizar esta propuesta en comparacion con las anteriores.
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